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RESUMO

Esta pesquisa busca caracterizar a identidade do negro e do racismo
através da capoeira. Este foco estabelece conexdées com a producéao histérica
do racismo e da discriminacdo, que tem produzido formas esteriotipadas de
representacao social da identidade e do lugar do negro na sociedade. Analisa
como os adolescentes negros, alunos do grupo de capoeira Zumbi, de uma
escola localizada em um bairro empobrecido, marcados pela discriminacéao,
re-elaboram essas imagens negativas na construcao de sua identidade e nas
relacdes interpessoais. Faz aproximacdes tedricas ligadas a formulacdo e
busca de enfoques historiograficos, sociolégicos e educacionais que ajudem
a explicitar a histéria de nossa formacao social, o carater da discriminagcao
étnica e social do negro. Através dos dados etnograficos e das falas dos
alunos e professores, busca perceber como as manifestacdes de racismo e
discriminacdo; e como essas categorias, quando percebidas, podem
contribuir, de forma dialética, para processos de inclusao e de
democratizacao das relacdes sociais.

Palavras-chave: Negro. Capoeira. Educacao. Identidade e Racismo.
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INTRODUCAO

O objetivo desta pesquisa é entender a capoeira como manifestacéao
cultural étnica genuinamente afro-brasileira, como movimento social ao
mesmo tempo religioso, politico, educativo e de lazer, em contraposicao a
concepcgao e praticas européias de divisdo e especializacdo cada vez maior
do trabalho, das praticas educativas e dos campos do conhecimento e como
esse elemento da cultura brasileira possibilita um olhar sobre o racismo e a
identidade do negro gaucho.

A pretensdo de realizar uma pesquisa no ambito desta manifestacao
cultural surgiu a partir da vontade de encontrar-lhe uma outra face ao longo
do contato com ela. E importante afirmar que este processo nao
desconsidera uma certa subjetividade do pesquisador, localizada, por
exemplo, na propria escolha do tema. Essas transformagdes me forgcam ao
permanente processo de um refazer-pensante da minha préatica pedagodgica.
Entendo esta expressdao como um exercicio socio-pedagdgico cunhado no
dialogo com as influéncias recebidas cotidianamente pelo educador na
relacdo com as referéncias sociais e o seu fazer pedagoégico. Sem intencdes
valorativas, pode-se dizer que a tensao travada por este dialogo desemboca
em uma préatica pedagdgica em permanente transformacdo. Esta, por sua
vez, pbéde também ser percebida na materializacao deste texto.

O jogo de capoeira — seja na forma de jogo, luta, danca ou mesmo
esporte-espetaculo — é parte de um conjunto de elementos da cultura
corporal dos afro-brasileiros. Ele é o tema dessa dissertacdo em que se
apresentam resultados de uma pesquisa que procurou identificar, analisar e
interpretar as relacdes entre o referido jogo em suas multiplas expressodes e a
formacgao da identidade do negro.



Na intencdo de entender a capoeira no seu significado total e nao
apenas como uma atividade especializada, segmentada, de lazer, formulei o
seguinte problema: que relagcbes podemos estabelecer entre a formacédo da
identidade do negro, o racismo e a capoeira na escola.

Ciente das dificuldades que o tema envolve este trabalho, a capoeira e
a identidade do negro é necessario frisar que a delimitacdo néo restringe a
abordagem de outros aspectos nelas reiterados. Enquanto dissertacédo, este
trabalho se propde a uma resposta para meus questionamentos e nessa
expectativa formulei a seguinte hipdtese: a capoeira é uma manifestacao
cultural étnica genuinamente afro-brasileira, um movimento social ao mesmo
tempo religioso, politico, educativo e de lazer, que se contrapde a concepcao
e as praticas européias de divisdo e especializacdo cada vez maior do
trabalho e dos campos do conhecimento.

Enquanto militante de uma entidade ndo-governamental, relacionada
ao Movimento negro, e de movimentos ecuménicos de base popular,
enquanto religioso, tenho me envolvido, junto com muitos companheiros e
companheiras, desde meados dos anos 90, nas mais diversas praticas
alternativas de resisténcia e reconstrucao de uma cidadania cultural, de uma
consciéncia de negritude que considera importante, para uma sociedade
democratica, a pluralidade étnica, o respeito as diferencas, a igualdade e
direitos de cidadania, nas relacdes com o Estado e com outras etnias.

A pesquisa foi realizada junto a uma escola particular da rede
Adventista, onde funciona, ha trés anos, no turno da noite, o grupo de
capoeira Zumbi. Essa escola esta situada numa confluéncia de varias vilas
populares do municipio de Porto Alegre, com um acelerado crescimento, e,
nos ultimos anos, com uma melhor infra-estrutura, com pavimentacédo das
ruas e iluminacgdo publica. O entorno da escola é, na sua maioria, constituido
de casas populares muito simples, de onde provém os alunos e as alunas, de
familias empobrecidas, e, com raras excegoes, alguns alunos e alunas de
familias de funcionarios publicos e pequenos comerciantes.

A dissertacao esta estruturada em trés partes. O primeiro capitulo traz
uma abordagem em diversas reflexbes sobre o negro brasileiro oriundo da
diaspora africana. Busquei demonstrar, a luz dos pressupostos tedricos

apresentados, que o eurocentrismo e a escraviddo plasmaram



representacdes sociais da identidade do negro, figuragcbes e esteredtipos,
através dos quais a discriminacdo, neles e contra eles, se materializa no
cotidiano.

O segundo capitulo busca, através da histéria, fazer a aproximacao
entre as raizes originarias da capoeira e as relacdes entre a capoeira, a
educacao, a corporeidade e a ancestralidade.

No terceiro capitulo estabeleco a analise e discussao dos resultados da
pesquisa a partir das referéncias teoricas apresentadas nos capitulos
anteriores e da interseccao das falas das capoeiras, na relacdo dialética
exclusao e inclusao e capoeiragem no espacgo educacional e a contribuicdo a
esse campo do conhecimento, dessa forma subsidiar educadores populares e
pessoas comprometidas com a luta dos movimentos de consciéncia negra.

Considero importante ressaltar que os enfoques desenvolvidos em
cada capitulo ndo sao colocados de modo estanque, mas estabelecem um ir-
e-vir constante, como numa relacao dialogal, que entendo ser necessaria a

consisténcia e unidade das argumentagoes.

O Método

Partimos do principio de que as discussdes e esforcos em torno da
capoeira, seja ela qual for, devem ser realizados em conjunto com o0s
envolvidos diretamente na pratica em questao.

Por isso optamos por tomar como referencial metodoldgico, para este

estudo, os fundamentos da Pesquisa Participante, que se caracteriza por:

Uma pesquisa de acdo voltada para as necessidades basicas do
individuo, que responda especialmente as necessidades da
populacdo que compreende as classes mais carentes nas estruturas
sociais contemporéneas, levando em conta suas aspiragfes e
potencialidades de conhecer e agir."

Assim sendo, tomando por principio a realidade discriminatéria da
crianga negra, na escola, desenvolvemos este trabalho, buscando descobrir,

' BORDA, Orlando Fals. Aspectos tedricos da pesquisa participante. In: BRANDAO, Carlos

Rodrigues (org.). Pesquisa participante. 7. ed. S3o Paulo:Brasiliense, 1988. p. 43.



a partir das proprias criancas, os elementos que nos dessem subsidios para
analisar a questao proposta.

Pensamos numa metodologia onde:

“Pesquisador e pesquisados sejam sujeitos de um trabalho comum e,
ainda que com situacdes e tarefas diferentes, ajudem a escrever sua histéria
e possam ser um instrumento a mais de reconquista popular”.?

Dentro dessa modalidade metodoldgica escolhemos trabalhar com a
categoria do Estudo de Caso, tendo em vista que nos limitamos a estudar um
grupo de alunos, de uma determinada escola, onde se realiza um trabalho
sobre a cultura negra.

Se quisermos, por conta de exigéncias metodoldgicas, tipificar este
Estudo de Caso, segundo Bogdan, ele se caracteriza por ser um Estudo de
Caso Observacional, tendo em vista que se ocuparda da observacao de um
trabalho especifico, junto a um grupo também especifico de alunos.

Por outro lado, segundo ainda outra caracterizacdo do autor citado, ele
nao deixa de conter elementos de um estudo Micro-etnografico, ja que nos
ocuparemos de:

“Como as diferentes pessoas envolvidas entendeme experimentam os
objetivos. Sao realidades multiplas e ndo uma realidade Unica que interessam

ao investigador qualitativo”.’

Os Instrumentos e Procedimentos

Tendo em vista que num Estudo de Caso qualitativo, as hip6teses e
0s esquemas de inquisi¢cao ndo sao aprioristicamente estabelecidos,
a implicagdo dos sujeitos no processo exige um maior cuidado
quando a objetivacdo.”

Dai porque, embora a técnica de coleta de informagées mais
importante neste tipo de estudo seja a observacao participante, utilizamos

também a entrevista semi-estruturada.

2 BRANDAO, 1988. p. 11.

BOGDAN, Robert; BIRTEN, Sari. Investigacao Qualitativa em Educacdo — uma introducéo a
Teoria e aos Métodos. Porto Alegre: Porto, 1994. p. 62.

SILVA TRIVINOS, Augusto N. Introducdo a Pesquisa em Ciéncias Sociais. p. 134.



A coleta dos depoimentos foi realizada através de entrevistas
gravadas, procurando-se com esta técnica preservar a maneira propria de
cada crianca se expressar. Na transcricdo do conteddo das gravacoes
procuro permanecer fiéis a fala original dos atores, extraindo das mesmas os
elementos considerados fundamentais para a andlise da questédo central.

No que diz respeito a observacdo participante estive presente nos
momentos-aula (roda de capoeira), visando observar o processo pedagdgico
desenvolvido. Além disso buscamos vivenciar situacdes diversas tais como:
apresentacées do grupo fora da escola, recreio, horario da merenda, para
detectar possiveis indicadores de avancos qualitativos por parte dos
integrantes do grupo.

O trabalho direto com os alunos teve a duracao de 2 meses, durante os
quais realizei visitas semanais a escola (2 por semana), para entrevistas e
observacoes do trabalho desenvolvido. Neste periodo entrevistamos todos os
alunos do grupo, o professor que coordena a atividade, bem como outros
alunos de escola que nao fazem parte do grupo de capoeira. A entrevista
com estes ultimos teve como finalidade observar possiveis diferencas de
percepcao e reacdes frente a questdo do racismo e da identidade negra.

Considero que através desses procedimentos consegui “colocar-me no
mesmo lado do observado, incentivando-o a expressar suas opinides e
sentimentos, procurando vivenciar o que eles vivenciam e trabalhando a
partir do sistema de referéncia deles, levando em conta suas aspiracdes e

potencialidades de conhecer e agir”.’

> BRANDAO, Carlos. Pesquisa Participante. Sdo Paulo: Brasiliense, 1988. p. 43.
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1 A GENESE DO ESCRAVISMO NO BRASIL

Nas primeiras décadas ap6s o descobrimento do Brasil, os portugueses
nado tiveram interesse imediato pela nova terra, pois ndo encontraram o0s
metais preciosos que cobicavam. A Coroa portuguesa passou a se preocupar
com a nova col6nia apenas quando percebeu que a abundéancia de pau-brasil
poderia tornar-se um negdécio lucrativo. Assim, o litoral brasileiro passou a
sofrer freqUentes incursdes de estrangeiros, todas em busca da nova riqueza
que a colénia oferecia.

Em seguida, a Coroa reservou para si 0 monopdlio de sua exploracgao,
através do sistema de Feitoria, da utilizacdo de mao-de-obra dos habitantes
nativos, bem como através do patrulhamento do litoral, por meio das
expedicbes de guarda-costas. No entanto, nada disso foi suficiente para
evitar a ameaca caracterizada pela presenca de outros povos europeus no
litoral brasileiro. Entdo, os portugueses perceberam que o Brasil seria
daquele que primeiro estabelecesse nucleos estaveis de populacéo.

Surge, assim, segundo Luz® apés 30 anos da descoberta do Brasil, a
necessidade de garantir para si o dominio efetivo do territério. Desta forma,
comeca a fase de colonizacao propriamente dita.

Inicialmente, as expedicbes colonizadoras trouxeram consigo
contigentes de colonos, isto é, homens livres que povoariam o litoral. Os
colonos que chegavam ao Brasil aspiravam transformarem-se rapidamente
em proprietarios rurais, e, portanto, dificiimente se submeteriam a um regime
de trabalho assalariado. Isso fez com que a metrépole partisse para outro
esquema de povoamento. O litoral brasileiro foi dividido em varias regides
administrativas vigiadas pela burocracia real, que se constituiram nas
Capitanias Hereditarias.

Luz’ segue afirmando que as Capitanias Hereditarias ndo deram o
resultado esperado, pois ndao eram suficientes para colonizar; tratava-se
apenas de medidas politico-administrativas. Era necessaria uma base

® LUz, Marco Aurélio. Agada: dindmica de civilizagao africano-brasileira. 2. ed. Salvador: EDUFBA,

2000. p. 157.
7 LUZ., 2000. p. 159.
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econdmica estavel e rentavel que, além de atrair e fixar os povoadores,
deveria proporcionar lucros a Coroa. A extragcdo do pau-brasil nao tinha
essas caracteristicas, ja que era bastante irregular e economicamente
instavel e estava fatalmente condenada a extingao devido ao perfil predatério
de sua exploragao.

Foi na cana-de-agucar que os portugueses encontraram a atividade
ideal para sustentar a colonizacao, devido ao alto valor comercial do acucar
na Europa, a adequacao dessa cultura ao clima e solo do Nordeste brasileiro
e a experiéncia de seu cultivo nas ilhas da Madeira e Sdo Tomé.

O problema do cultivo da cana-de-agucar era o da mao-de-obra.

A Coroa Portuguesa estava consciente de que os camponeses livres
dificilmente formariam uma classe trabalhadora que se sujeitasse
aos interesses da metropole, pelo contrario, seriam sempre uma
classe de trabalhadores independentes, buscando enriquecer. Além
disso, em um sistema de produc¢do baseado unicamente no trabalho
livre, os europeus teriam de adquirir as matérias da col6nia a peso
de ouro e prata, e os préprios recursos daqui extraidos seriam
devolvidos sob forma de pagamento.®

Esta condicdo descapilitarizaria a metrépole em beneficio da coldnia,
constituindo-se na prépria negacdo da politica mercantilista e do pacto
colonial.

A populacdo nativa com frequéncia articulava fugas ou atacava as
plantagdes coloniais. Assim, era dificil extrair o trabalho necessario a
exploracao colonial.

Com a escravidao seria possivel a exploragdo lucrativa da col6nia,
sendo o Uunico meio encontrado de criar riquezas para as metropoles
européias. Dessa forma, tem-se caracterizada a estrutura econdémica do

Brasil colonia: o latifundio monocultor e o trabalho escravo.

®  PILETTI, Nelson. Histéria Geral do Brasil. 11. ed. Sdo Paulo: Atica, 2002. p. 286.
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1.1 A ESCRAVIDAO AFRICANA

Apesar do indio ter servido como mao-de-obra importante nos primeiros
tempos coloniais, o trabalho escravo africano foi o que estruturou,
predominantemente, a sociedade brasileira.

Analisando a substituicdo do indigena pelo africano, percebe-se que
este superou o indio nas areas destinadas a producdo para o mercado
externo. Nas areas de economia de subsisténcia, este fato parece ser mais
raro. Este fato sugere que a causa dessa substituicdo esta na razdo direta da
articulacdo da economia local com o comércio internacional. No contexto
econdmico do periodo, o africano era utilizado como moeda barata para
aquisicdo de matéria-prima. Entre os séculos XVII e XVIIl, o comércio
triangular, que alcangava lucros que variam entre 100 e 300%, realizava-se
da seguinte maneira: na Africa, trocava-se manufaturas baratas por nativos;
nas colbnias, estes nativos eram trocados por matéria-prima. Somando-se o
fato que os portugueses ja haviam obtido resultados satisfatérios com a
exploragcdo do trabalho negro nas llhas de Sdo Tome e Cabo Verde, a
mencionada inviabilidade de sustentacédo do trabalho livre, pode-se deduzir o
interesse que possuia o comeércio internacional na substituicdo do escravo
indigena colonial, pelo escravo negro africano. Além disso, de acordo com
Hoornaert, antes da travessia do Atlantico, os africanos foram transportados
pelo Mediterraneo, durante séculos, para a ltdlia, Espanha e outras regides
européias, a ponto de Santo Agostinho queixar-se junto as autoridades do
Império Romano pedindo providéncias contra esse comércio. Santo

Agostinho diz, conforme consta em Hoornaert:®

De qualquer maneira é dever das autoridades tomar providéncias no
sentido de evitar que a Africa continue sendo roubada em termos de
habitantes. As autoridades tém que impedir que tantas pessoas,
homens e mulheres, percam sua liberdade em massa e num fluxo
interminavel, de uma forma que é pior do que presos nas maos dos
barbaros.

° HOORNAERT, Eduardo. A Leitura da Biblia em relagéo a escravidao negra no Brasil colénia. In:

O Negro e a Biblia: um clamor de justica. Petrépolis: Vozes, 1988. (Estudos Biblicos, 17). p. 16.
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Hoonaert'® segue afirmando que, antes da colonizacdo da América
Latina, existia na Europa, principalmente na area em torno do mar
Mediterraneo, uma “doutrina comum” entre os cristdos sobre o negro e a
escravidao, resultante de uma longa convivéncia com o africano desde os
tempos do Império Romano. Nesta perspectiva, durante a Idade Média, o
negro ja fazia parte da vida cotidiana dos conventos, das casas ricas e
fazendas da Peninsula Ibérica. Desta forma, a escraviddo negra, na época
em que foi introduzida no Novo Mundo, era uma instituicdo comum na
Europa, onde se criara um senso comum que ndo mais estranhava a méao-de-
obra negra & servigo dos brancos.

Nessa época 0s portugueses ja eram senhores do mercado africano de

€esCravos:

As operacbes para captura de pagdos negros iniciadas no tempo de
D. Henrique haviam evoluido num bem organizado e lucrativo
escambo que abastecia certas regides da Europa de méao-de-obra
escrava. Ampliar o negécio, mais ainda, e organizar a transferéncia
para a nova colbnia era sé questdo de boa vontade e mais recursos,
o0 que a metrépole lusa ndo hesitou em oferecer."

Nao ha como estabelecer com certeza a data em que os primeiros
escravos africanos entraram no Brasil. Possivelmente ja tenham
acompanhado as esquadras de Cabral e Martin Afonso de Souza como
escravos domésticos. O que se pode afirmar é que, inicialmente, ndo houve
um trafico organizado de africanos. Estes eram trazidos pelos colonizadores
ou concedidos pela Coroa, por meio de pedidos de concessdes especiais. A
Coroa, ao conceder escravos para resolver problemas de méao-de-obra,
antecipava-se aos traficantes. Foi a partir dessa época que muitos armadores
se especializaram no negdécio. As aguas da Guiné e Angola se encheram de
barcos tumbeiros e o Brasil teve, por quase trés séculos, tantos escravos
quantos quis.

Todavia, ao longo da narragdo histérica tida como oficial, escrita e
narrada pelo vencedor, tem-se procurado disfarcar o real motivo da

escraviddo negra no Brasil. Além dos motivos econdmicos, outros

' HOORNAERT, 1988. p. 16.
" MARANHAO, Ricardo;MENDES JR, Anténio; RONCARI, Luiz. Brasil Histéria — texto e
consulta. 3. ed. v. 1., Col6nia. Sdo Paulo: Brasiliense, 1979. p. 98.
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argumentos foram utilizados para acobertar os reais motivos dessa
escravidao.

Um desses argumentos € aquele que procura justificar a substituicao
do indio pelo africano, porque o primeiro ndo se adaptava ao trabalho, e o
segundo era fisicamente superior. A atuacao do indio na fase do extrativismo
do pau-brasil, na qual carregava toras de madeira até as Feitorias e navios,
prova que ele possuia capacidade fisica para o trabalho. Nas Missoes
Jesuiticas também desempenhavam tarefas agricolas, pastoris e
extrativistas. Na verdade, os nativos, conhecedores da regido e identificados
culturalmente, freqientemente fugiam e atacavam as plantagcdées e povoados.
A escravidao pressupunha a necessidade de arrancar o individuo de seu
ambiente, de suas origens. Era preciso promover uma desestruturacao total
para obter uma submissdo completa. Por isso houve dificuldades para
escravizar o indigena, pois este nao aceitava o trabalho escravo.

Outro argumento ndo convincente é o de que a escravidao negra se
deu devido a tendéncia do negro a submissao e a superioridade técnica do
trabalho dos africanos. Em relacdo a superioridade técnica, o que se observa
€ que ela nao foi aproveitada nas plantagées e engenhos coloniais, pois se
tratava de um sistema de trabalho primitivo que ndao aproveitou muitas das
técnicas que os africanos dominavam. Quanto ao aspecto da submissao, a
consideracdo da histéria da resisténcia escrava, permitir que essa premissa
nao é verdadeira. Os negros foram, na verdade, subjugados pelo poder
dominante da época, 0 que nao tem nenhuma relacdo com uma inata ou
adquirida tendéncia a submissao. Portanto, a ideologia do poder se utilizava

desse argumento para continuar dominando.

1.2 A RESSOCIALIZAGAO DO AFRICANO: DE ESCRAVO A NEGRO

A forma que assumiu a escravatura brasileira foi tao irracional que se
tornou necessario fazer uso dos mais variados mecanismos para legitima-la.
Dentre esses mecanismos, estavam aqueles de ordem explicitamente

estrutural, expressos nas praticas sociais escravistas, bem como os de ordem
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ideolégica, embutidos nessas mesmas praticas. E na interacdo desses dois
aspectos — praticas sociais/discurso ideolégico — que se pode perceber a
lenta, mas sélida, transformacgao do africano em escravo, e deste em negro.

Sobre isso, Ronaldo Vainfas'? afirma que:

A construcdo da idéia de negro, identificada a situacdo de escravo,
articulava o processo de integragao dos africanos para além de suas
origens culturais. Foi com base nessa representagcdo etnografica
gue o escravismo compds a idéia de negro e converteu o racismo na
viga mestra da sociedade escravista.

Reconhecida a complexidade desta questdo, buscar-se-a evidenciar
alguns aspectos fundamentais para a compreensao da construcdo desse
racismo que perpassa a sociedade brasileira, que se reflete e se reproduz na
educacao, consolidando o mito da democracia racial.

1.3 O ESVAZIAMENTO DA CULTURA: PROCESSOS E PRATICAS
ESCRAVISTAS

No Brasil, onde o escravo foi predominantemente o africano, o fato
fundamental necessario a legitimacao da escravidao foi a ressocializagdo do
africano enquanto escravo, constituindo-se no mundo do trabalho o espaco
central para esta reducdo."

Como se viu anteriormente, os negros africanos foram trazidos ao
Brasil para trabalharem como escravos, primeiramente no cultivo da cana-de-
acucar e, apos, em todas as regides onde se produzisse em grande escala
para o mercado exportador. Quem trabalhava no Brasil colonial e imperial era
o escravo. A escraviddo brasileira, como um dos componentes do sistema
mercantilista, adquiriu uma feicdo caracteristica: nela o escravo era um meio
de producao e uma mercadoria, o que demonstrava de forma inquestionavel a

sua condicdo escrava.

2" VAINFAS, Ronaldo. Ideologia e Escravidao — os letrados e a sociedade escravista no Brasil

colonial. Petropolis: Vozes, 1986. (Historia Brasileira, 8). p. 35.
'3 VAINFAS, 1986. p. 37.
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Para haver uma efetiva escravizagdo era necessaria uma completa
desestruturacdo da pessoa, arrancando-a de suas raizes, afastando-a de
suas referéncias culturais. Com relacdo aos africanos, esse processo de
coisificagdo, de destruicao sbécio-cultural, iniciou-se com seu apresamento na
Africa, para acentuar-se, cada vez mais, durante a adaptacdo ao trabalho.
Desde sua captura, o negro sofria violenta agressdo a sua pessoa ao ser
retirado do convivio de sua familia, tribo, terra, para ser levado para outras
regides, de pessoas e costumes estranhos aos seus.

Na travessia do mar, ficavam meses nos porbes de navios, presos,
famintos, ignorando tudo a respeito de sua vida futura. Chegando ao destino,
eram vendidos em leildes, nos mercados publicos, como se fossem objetos
ou animais.

Como era propriedade do senhor, estava igualado as coisas e podia ser
“herdado, penhorado, arrendado, vendido, alugado, permutado.”"

O escravo, ao ser privado de sua capacidade civil de cidadao e pessoa,
ndo podia fugir do trabalho, divertir-se segundo suas tradi¢gées culturais nem
transitar pela comunidade sem o salvo-conduto de seu senhor. De acordo
com lanni'® “dessa maneira o dominio do escravo era completo; [...] os
senhores conseguem o controle total dos cativos mantendo-os na condi¢éo
de semoventes.” E essa sua condicdo que vai determinar sua posicdo no
sistema econdmico e socio-cultural. Conforme sua posicdo no mundo do
trabalho, o escravo exercia atividades diversificadas o que, por sua vez,
gerava relagdes escravistas variadas.

Além das diferencas tribais proéprias, havia, também, diferencas
estabelecidas aqui. Fazia-se distincdo entre os escravos nascidos no Brasil e
os vindos diretamente da Africa; entre os da lavoura e os domésticos. Os
escravos de eito tinham condi¢gdes de vida mais dura e os de casa, em geral,
tinham uma melhor alimentacdo, além de adquirirem certos lagcos de
dependéncia e afetividade com o senhor e sua familia. Existiam, também, os
escravos chamados /adinos, que sabiam algum oficio, e os escravos de
ganho, que eram alugados por seus donos para servico de outros, ou

vendiam agua, pao, frutas, doces e verduras nas ruas. Estes escravos

14

s FREITAS, Décio. O Escravismo Brasileiro. Porto Alegre: Vozes, 1980. Colecao Caravela. p. 20.

IANNI, Octavio. As Metamorfoses do Escravo. 2. ed. Sao Paulo, Curitiba: Hucite, 1988. p. 141.
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podiam ficar com parte do que recebiam e alguns conseguiam economizar
para comprar sua liberdade.

Nesta perspectiva, parece dificil tipificar um padrdo homogéneo de
comportamento e convivéncia social, e os mecanismos utilizados na
ressocializacdo do africano como escravo foram os mais diversos. Dentre
esses mecanismos, pode-se observar alguns explicitamente coercitivos e
outros sutilmente persuasivos.

Dentre os explicitamente coercitivos, pode-se destacar a coercao fisica
exercida seja através de maus tratos infringidos aos escravos para extracao
do sobre-trabalho; seja para “transforma-lo em exemplo para todo o grupo,
coibindo insubordinagbes que afetassem os interesses dos senhores ou os da
ordem estabelecida.”’®

Entre os sutilmente persuasivos, estava a instabilidade quanto a
proibicdo ou permissao de divertimentos, o cercamento de suas expressoes
religiosas e a imposicdo da lingua portuguesa como lingua comum. Por
vezes, 0s senhores possibilitavam a escravaria a expressao de determinados
costumes grupais, como os batuques e fandangos. Essas concessoes,
porém, “somente eram permitidas se coincidissem com o0s interesses dos
senhores, como por exemplo, quando podiam operar como mecanismos de
relaxamento das tensdes ou absorcdo do 6cio da escravaria.”’’ A
instabilidade em relacdo ao que era permitido e ao que era proibido
provocava “profundas alteracdes na identidade cultural, linglistica e religiosa
dos africanos.”'®

Assim, algumas situagcdes de convivéncia com o0s senhores
possibilitava que os escravos ganhassem privilégios que 0s compensavam

nao so6 psiquica mas, as vezes, socialmente, por meio de:

[...] lacos de compadrio que, por vezes, ligavam senhores e
escravos; o lugar indefinido do escravo nascido na colénia ou do
mulato, as vezes perdido entre as duas comunidades e ndo raro
encaminhado para fungbes intermediarias de feitor ou para o
aprendizado de um oficio."

'® JANNI, 1988. p. 141.
7 JANNI, 1988. p. 141.
'8 VAINFAS, 1986. p. 43
9 VAINFAS. 1986. p.43.
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Estes fatos redundavam numa atitude de dependéncia, acatamento e
percepcao diferenciada da escraviddo. Conforme Vainfas:?

(...) ao senhor interessava a obediéncia do escravo para que
pudesse extrair dele 0 maximo de trabalho. Ao africano reduzido a
escravidao interessava, quando nado a fuga, buscar meios de se
integrar a nova ordem de modo menos penoso, com 0 objetivo
maximo de garantir sua sobrevivéncia pessoal.

O escravo que nascia e crescia dentro deste contexto, organizava seu
sistema de acbdes e expectativas conforme o do senhor. Por isso € possivel
dizer que o padrdo branco dominava tudo. A Unica chance do escravo
melhorar um pouco a sua condicdo de vida era procurar aproximar-se, 0 mais

possivel, do patrdo. Conforme Maranh&o e outros,?’

as distancias sociais eram tanto maiores a medida que se afastavam
dos valores europeus representados pelo senhor e sua mulher. Isso
fez com que a desafricanizacdo fosse um dos Unicos meios de subir
na escala social, de chegar aos postos cobigados, aqueles que
davam maior liberdade, segurancga e prestigio.

Nesta direcdo, em algumas parcelas da populacdo escrava
desenvolveu-se a vontade de se afastar dos valores africanos e de uma
maior adesao aos valores dos senhores brancos. A pigmentacdo da pele
também constituia um padrao de aproximacado. Para o senhor branco, por
exemplo, o mulato era melhor que o negro, o moreno, melhor que o mulato, e
assim por diante. Quanto mais clara era a pele, maior a possibilidade de
ascensdo social e melhor era o tratamento. Neste sentido, desenvolveu-se
um desejo de branqueamento que garantia a dominacao branca.

Cabe ressaltar que durante a época da mineragdao, quem ganhasse
dinheiro com a atividade extrativa ou comercial, adquiria a possibilidade de
ascender socialmente. Assim, 0S negros que conseguiam enriquecer ou
comprar sua carta de alforria conquistavam melhor aceitagdo. As préprias leis
que consideravam a origem negra como um obstaculo para a ocupacao de

qualquer cargo civil ou oficial eram, muitas vezes, violadas. Bastava o

20 VAINFAS, 1986. p. 34-5.
2 MARANHAO, 1979. p. 116.
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candidato ndo ser escuro demais para que sua riqueza passasse a ser
critério de escolha.

Desta maneira, de acordo com lanni,?® “a medida que os individuos se
afastavam econémica e socialmente do grupo cativo tendiam a reorganizar
sua conduta segundo os valores e padrdes das camadas sociais nas quais
almejavam inscrever-se.”

No entanto, cabe destacar que esses casos de ascensao social de
negros eram esporadicos. Ainda que a mobilidade social dentro da sociedade
mineira fosse maior, grande parte dos negros regrediu as atividades de
subsisténcia quando a mineracdao entrou em decadéncia. Muitos dos ex-
escravos tentavam sobreviver da melhor forma possivel dentro de uma
sociedade que, embora j& possuisse uma consideravel parcela de libertos,
ainda era, basicamente, estratificada entre senhores e escravos. As
atividades bracais, consideradas brutais e degradantes, continuavam sendo
executadas pelos escravos e seus descendentes. “Ha, portanto, uma
especializacao coletiva imposta pelo proprio sistema que mantém geracdes

),”?® isto &, como

de negros e mulatos na mesma condicao econdmica (...
escravos ou como trabalhadores bracais livres, ocupando o mesmo lugar
social do escravo.

Do mesmo modo, as féormulas juridicas que regulavam a descendéncia
continuaram sendo “orientadas no sentido de perpetuar o grupo escravo e
manter seus descendentes nesta categoria. Assim o filho de escravo nascia
escravo, mesmo se descendente do senhor branco.”?

Portanto, como se pode perceber, desde a captura, venda, até a
escraviddo efetiva, o africano passava por um violento processo de
desculturacdo e despersonalizagdo que, como aponta Vainfas,® “..lhe
impunha uma situagdo de anomia social, rompendo bruscamente seu
universo cultural de referéncia sem que se compusesse um novo quadro, pois

as regras vigentes passavam a ser as do traficante e do senhor.”

2 |ANNI, 1988. p. 34.
2 |ANNI, 1988. p. 151.
2 |ANNI, 1988. p. 151.
% VAINFAS, 1986. p. 34.
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O comportamento oficial no regime escravista apresentava alternativas
que iam desde o tratamento benigno, cordial e paternalista até os castigos
fisicos® todo esse jogo continha uma grande dose de violéncia cultural e
psicoldgica que destruia o ethos africano para integrar o negro a nova ordem,
como escravo.?’ Por vezes, submeter-se as regras desse jogo senhorial era
uma maneira de resistir, tendo em vista a sobrevivéncia pessoal. Todavia,
essa mesma resisténcia redundava na legitimagao das posicdes de senhor e
escravo, dentro do sistema. Pode-se perceber, portanto, o refinamento das
técnicas divisionistas, necessario para o éxito da dominagdo, bem como para
a consolidacédo da estrutura racista em formacéo.

Vainfas® afirma que “esta socializagdo parcial e incompleta tinha uma
natureza dupla: a condicdo de escravo com todas as exigéncias que tal
condicdo acarretava, e a condicdo de negro comum aos escravos,
submetidos todos aos senhores brancos.”

Dessa forma, os esteriotipos escravistas vao lentamente sendo
selecionados como caracteres raciais e grupais, definindo os negros como 0s
que sao escravos ou de sua procedéncia. Entdo, a barbarie, a preguica, a
vadiagem, atribuidas aos escravos para justificar a aplicacédo de castigos, séo
transferidas para os negros. A cor se tornara a marca racial decisiva e
aparecera como simbolo da escravidao, iniciando, assim, a “metamorfose do
escravo em negro.”?®. Dai que o negro e o mulato livre “vdo ser vistos sempre
como de outro grupo, individuos ligados racial e socialmente aos escravos
dos quais procedem.”®

Assim sendo, ap6s a abolicao a sociedade branca buscara rearticular
os artificios utilizados durante o periodo escravista para continuar
dominando. Entéo,

% |ANNI, 1988. p. 137.
27 VAINFAS, 1986. p. 43.
% VAINFAS, 1986. p. 35.
2 |ANNI, 1988. p. 153.
% |ANNI, 1988. p. 152.
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[...] o vigor fisico do negro continua sendo seguro indicio para liga-lo
aos trabalhos pesados; seu exotismo, causa de inadaptacdo a
sociedade; sua bondade, sinbnimo de subserviéncia; seu esforgo e
possivel sucesso, desejo de ser branco; sua resisténcia aos
preconceitos e discriminag¢des, como sintoma de rebeldia e racismo
contra o branco.*'

lanni aponta que:

[...] o negro cidadao é apenas o negro que nao € mais juridicamente
escravo. Foi posto na condicdo de trabalhador livre mas nao é
aceito plenamente ao lado dos outros trabalhadores livres, brancos.
E o escravo que ganhou a liberdade de n&o ter segurancga; nem
econdmica, nem social, nem psiquica.®

1.4 SER CIDADAO NEGRO

A evolugdo humana se desenvolve dentro de uma trama histérica, nas
diversas relacdes de sobrevivéncia. Consequentemente, no decurso de sua
vivéncia histérica, o homem se diferencia do animal, firmando-se como
produtor de suas condicdes de existéncia e de si proprio. Nesse sentido, a
producdo humana constitui a trama cotidiana dos sujeitos, em suas variadas
relacdes de existéncia.

Se a especificidade humana € conseqliéncia de uma constante
interacdo entre homem e sociedade, sua constituicdo ndo se formula no
plano individual, mas no coletivo. O ser humano constréi e participa de um
processo que pode submeté-lo, de forma drastica, as formas mais infames de
sobrevivéncia, ou que pode possibilitar-lhe ser o sujeito transformador da
propria vida social configurada em uma extensa rede de influéncias. Nisso se
constitui uma das configuracdes constitutivas da trama histérica.

O homem é sujeito do seu processo histérico, pois a trama histérica se
modifica por sua acado, e ele proprio carrega consigo as marcas e as
caracteristicas de um periodo vivenciado. Os sujeitos histéricos deste estudo

¥ BOJUNGA, Clévis. Encontros com a Civilizagdo Brasileira. Sao Paulo: Brasiliense, 1980. p.

192.
% |ANNI, 1988. p. 229.



22

sao os descendentes de africanos, cuja marca de existéncia é a escravidao,
que, em certa medida, determinou a sua vida.

Sabe-se que o homem é um ser politico e, nesse sentido, pode-se
afirmar que a trama histérica é uma acgao politica estabelecida de acordo com
normas e configuragbes de um dado periodo vivenciado. Dessa forma, a
producédo historiografica — que por muito tempo teve apenas a elite dominante
como interlocutora — também é constituida por uma Histéria que se processa
de diferentes formas (marxista, nova histéria, entre outras).

Neste estudo, no entanto, ndo se pretende construir uma historia da
historiografia brasileira. O objetivo aqui € promover um repensar tanto sobre
os estudos em relacdo ao negro quanto sobre a trama que compde o
processo histérico escravocrata brasileiro, bem como sobre os reflexos

dessas relagdes sobre a formacao da identidade do negro brasileiro.

1.4.1 As relacoOes de raca

Nos anos de 1950, os estudos brasileiros sobre 0 negro estavam ainda
permeados pela idéia — advinda, principalmente, da obra Casa grande e
senzala, de Gilberto Freire — de que a forma de escraviddo implantada no
Brasil se diferenciava das demais por ter sido “branda”. Nessa direcéo,
pensava-se em produzir, no territério brasileiro, um “paraiso racial”,
consolidado na “democracia racial’, assim como se acreditava que o
preconceito nao faria parte da nossa sociedade e que a “raca” mereceria
pouca atencdo nas discussdes acerca da sociedade brasileira.

Skidmore (1976) aponta que a contestacdo a tal concepcgcao se deu
através de trés grandes linhas de divergéncia, a saber: a da “Escola de Sao
Paulo”, liderada por Florestan Fernandes; a dos militantes dos movimentos
negros e a da nova geracao de cientistas sociais.

Em relagdo a primeira linha, a Escola Paulista iniciou, a partir dos anos
de 1960, um projeto de pesquisa para a UNESCO, que acabou tornando-se a

primeira analise, em grande escala, sobre as relagcbes raciais no Brasil
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moderno. Apesar dos resultados variados, todos chegaram a conclusao de
qgue havia preconceito de cor no Brasil.

Florestan Fernandes tornou-se o maior referencial de critica ao dogma
da democracia racial. Em A integracdo do negro na sociedade de classes
relata que a raca interfere na determinacdo das oportunidades de vida da
populagado brasileira, porém destaca que ela é uma varidvel dependente das
relacdes de classe.

Assim como Fernandes, grande parte da esquerda brasileira néao
considerava a raca como variavel independente; a classe era posta como
elemento fundamental, o que relegava a questdo racial a uma posicao

secundaria, conforme afirma Skidmore:*®

E interessante que grande parte da esquerda brasileira em oposicao
ferrenha ao regime militar, também encarava a ragca como questao
estritamente secundaria. Qualquer coisa que pudesse parecer
discriminacdo racial era, nessa visdo, decorrente da estratificacao
social.

Ja os movimentos de militancia negra, ainda que em numero reduzido
e, por diversas vezes, reprimidos, “afirmaram ser a discriminacdo racial
onipresente” e rejeitaram definitivamente a idéia de superioridade da raga
branca, reivindicando a equivaléncia entre valores africanos e europeus.

Finalmente, a terceira linha de divergéncia — composta por intelectuais,
cientistas sociais, demografos, assistentes sociais e ativistas de sindicatos ou
de Igreja —, denuncia a discriminagcao e a ideologia assimilacionista que, de
acordo com Skidmore (1976), “bloqueia a discussdao publica das relacdes
raciais no Brasil.”

Em fins dos anos de 1970, no entanto, construiu-se uma histéria de
escraviddao ndao mais através da perspectiva da casa grande, mas da senzala,
como afirma Reginaldo (1995), o que ocasionou uma maior visibilidade do
negro como agente atuante e transformador de seu processo historico.

Essa visibilidade é expressa, também, através dos movimentos de
resisténcia negra, que, quando trabalhados nas escolas, podem propiciar

uma melhora na auto-estima do afrodescendente.

% SKIDMORE, Thomas. Fato e Mito: descobrindo um problema racial no Brasil. 1976. p. 76.
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Nessa direcdo, os estudos brasileiros acerca do negro apresentam
novas caracteristicas, como o destaque a resisténcia negra; a compreensao
da abolicdo ndao como uma redencao, mas um golpe que desemprega a
populacdo negra; o surgimento a revitalizacdo da histéria de Zumbi, o lider
que representaria os negros em seu processo de luta por melhores condicbes
de vida e de oposi¢cdo a discriminacdo. Ainda que recente, essas novas
caracteristicas dos estudos ja tem penetracdo junto a comunidade negra,
colocando em pauta o questionamento sobre a presenca do afrodescendente
na trama histérica. Por outro lado, esses novos enfoques fortificaram a idéia
de uma diferenciagdo do negro em relagcdo ao restante da populagao.

Essa nova perspectiva da histéria da escraviddao pretende, também,
destacar a resisténcia desse cidadao enquanto vitima de uma trama histérica
que, ainda que imposta, foi vivenciada constantemente como luta pela
modificacdo do negro, objetivando resgata-lo como diferente, mas ndo como
desigual.

Foi no contexto da escraviddo moderna que se deu a presenca do
negro na historia brasileira. Essa escraviddo foi caracterizada como
escraviddo étnico-racial, circunscrita aos povos indigenas e africanos. O
lucro advindo do trafico negreiro foi fator determinante para que, no Brasil, o
africano fosse escravizado e suas caracteristicas étnicos-raciais fossem
utilizadas como justificativa para a manutencao dessa escravidao.

Segundo Chiavenato,*

a escravidao representou uma imposicdo que
viabilizou ndo apenas a colonizagdo, mas também a construcdo de um pais
que, assentado na producdo de agricola, conseguiu um rendimento acima de
700 milhdes de libras, apenas no periodo Imperial (1822/1888). Porém, a
imposicao dessa méao-de-obra levou a exploracdo e ao massacre de quase 4
milhées de negros (de 1530 — colonizacdo a 1888 — abolicdo), que foram
excluidos da participacao de qualquer beneficio do processo produtivo deste

pais.

% CHIAVENATO, Julio José. O Negro no Brasil. 3. ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1986. p. 42-3.
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Quilombos e rebelides organizadas, ainda que nao fossem o0s Unicos
elementos de reacao negra a escraviddo, ndo bastaram para minimizar os
abusos cometidos no processo escravocrata, uma vez que a escravidao sé
poderia ser mantida através da coercao e da violéncia fisica.

O processo abolicionista contou, quase que exclusivamente, com a
participacdo da elite dominante e de alguns intelectuais. Foi uma imposicao
externa que objetivava a transformagdo do carater da mao-de-obra. A
incorporagdo do negro na economia ndo foi pensada e manteve-se a
estrutura de dominagéo e discriminagao racial.

Dessa forma, a abolicdo ndo significou a conquista da liberdade da
populacédo negra para vender a sua forca de trabalho, pois o trabalho livre era
oferecido para os imigrantes que chegavam ao Brasil. Portanto, o ex-escravo
nao foi integrado ao mercado de trabalho livre, o que ocasionou a
perpetuacao da discriminacao racial, social e cultural, estigmatizando o negro
como vagabundo, inferior, malandro.

No periodo da Republica Velha (1889-1930), a questao social era tida
como um caso de policia. Porém, apdés a Revolucdo de 1930, houve uma
ampliacdo constitucional da cidadania, e a questdo social passa a ser caso
de politica. Comeca, entdo, a surgir a vinculagdo entre a responsabilidade
politica governamental e a formagdo de uma sociedade excludente e
discriminatéria. Todavia, essa vinculacao nao teve amplitude suficiente para
alterar os conceitos pré-estabelecidos nas acdes e nas representacdes
sociais. A situacao de pobreza, quando relacionada com a negritude, nao é
notada como resultado de uma politica governamental excludente, mas é
vinculada a uma pré-disposicao do cidadao.

No Brasil, a ordem racial pouco se altera antes da industrializagdo. Em
periodos anteriores a abolicdo, negros e mulatos ja exerciam atividades
manuais e muitos tornaram-se artesdos, ocupando postos de trabalhos
especializados. No entanto, a imigracdo de europeus deslocou estes negros
e mulatos para outras areas de trabalho.®

% TELLES, Edward E. Industrializagdo e Desigualdade Racial no Emprego. In: Revista de Estudos

Afro-Asiaticos, n. 26, 1994, Sao Paulo, p. 25.
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Foi logo apdés a Segunda Guerra que ocorreu a possibilidade de
ascensao social para alguns extratos da populacéo brasileira, com um projeto
que pretendia modernizar a economia e estimular o crescimento econdémico
por meio da industrializacao e da substituicido de importacdes. O crescimento
e o desenvolvimento pretendidos aconteceram de forma paralela a uma
macic¢a imigracdo européia em territorio brasileiro, iniciada em 1850 e
prolongada até 1930. Este novo contingente populacional provocou uma
“concorréncia racial sem precedentes na disputa pelo emprego.”

A integracdo do Brasil em um capitalismo dependente ndo modificou a
situacao racial imposta aos descendentes de africanos, pois permaneceram a
margem do processo produtivo, ocupando os piores cargos e submetidos a
um processo de discriminagdo que nao permitiu alteracdes significativas na
hierarquia social. Assim, a insercdo social do negro no Brasil, atualmente,
deve ser vista como conseqiéncia de um processo escravocrata associado a
uma permanente situacéo de discriminacao.

O apadrinhamento, muitas vezes, era a Unica forma do negro ocupar
postos especializados no mercado de trabalho.®

A preferéncia dos empregadores por trabalhadores europeus era
bastante nitida, acirrando, assim, a desigualdade da concorréncia no
mercado de trabalho para o negro, bem como acentuando o processo de
branqueamento do Estado de Sao Paulo.

Apo6s a década de 1920, comeca a declinar a imigracao européia, mas
os imigrantes e seus filhos ja dominavam grande parte dos cargos elevados
do mercado de trabalho paulista.

O Brasil, em periodos anteriores a década de 1950, era uma sociedade
rural com altos indices de analfabetismo, nos quais os negros representavam
a maioria. Isto colaborava para que o exercicio da cidadania se constituisse
como uma doacgéo estatal alcangada por uma minoria que era posta a servico
da elite dominante.

Ap6s a década de 1950, sendo o Brasil inserido em um projeto de
modernizacdo baseado na internacionalizagdo da economia, ocorreu certa

abertura do espaco publico que possibilitou a luta pelo acesso a igualdade e,

% FERNANDES, Florestan; BASTIDE, Roger. Brancos e Negros em Sdo Paulo. Sio Paulo:
Companhia Editora Nacional, 1971.
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por conseqUéncia, a uma nova cidadania. Surgiu, em decorréncia disso, a
ilusdo da possibilidade de integracdo econémica e social.

No entanto, esse processo foi interrompido pela instauragcdo do regime
militar, o que obstruiu o processo de construcdo de um espaco de igualdade
politica. Todavia, se, por um lado, obstruiu-se o espaco de luta pela
igualdade politica, por outro, promoveu-se um desenvolvimento econémico
muito intenso, ainda que regionalizado.

Esse crescimento, conhecido como “milagre econémico”, promoveu a
inclusdo econdémica e social de uma parcela da populagdo, consolidando a
formacdao de uma classe média. Porém, as massas populacionais, nas quais
0S negros estavam inseridos, pouco se beneficiaram desse processo de
crescimento e desenvolvimento.

Telles®” aponta que a possibilidade de ascensdo dos descendentes de
africanos passou a ser possivel com a industrializagcdo. Parcelas maiores da
populacdo negra puderam entrar no mercado de trabalho, alternado sua
situacdo, embora a posicdo de desigualdade em relagcdo ao branco
persistisse. Neste sentido, pode-se afirmar que, se 0 negro perdeu os cargos
manuais que ocupava para o0s imigrantes, com industrializacdo ele foi
absorvido nas mais baixas ocupacgdes.

Entre 1968 e 1974 ocorreu o apogeu do crescimento econdmico
brasileiro, alcangando indices muito elevados. Isto foi resultado de uma
industrializacdo concentrada na Regidao Sudeste, que gerou grandes
diferencgas regionais. Entretanto, este crescimento econémico promoveu néo
s6 um grande éxodo rural, mas também ocasionou a formacdo de areas
altamente industrializadas com elevada concentracdo demografica, como o
Estado de S&o Paulo, por exemplo.

Com a Nova Republica, houve a ampliacdo dos direitos constitucionais,
possibilitando a inclusdo dos analfabetos nos processos eleitorais. Entre
outras coisas, retoma-se a idéia da formacdo de um espaco politico
igualitario. Porém, a manutencdo da crise econbmica e os altos indices
inflacionarios aumentaram as desigualdades sociais e, por conseqléncia, as

raciais.

¥  TELLES, 1994. p. 25.
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Até 1980, apesar da manutencdo das desigualdades, ocorreu uma
diminuicdo da pobreza. No entanto, a partir de 1990, houve um intenso
crescimento dessas desigualdades e, consequientemente, a ampliacdo do
numero de individuos sem recursos, até mesmo para suprir necessidades
basicas.*®

Nascimento,®®

em artigo sobre a exclusado social no Brasil, coloca a
hip6tese de que a problematica da exclusao social ndo deve ser relacionada
somente a “linha de pobreza”, pois ndo tem somente uma faceta econdémica.
A exclusdo social atinge mdultiplas dimensbées dentro de uma sociedade
consumista, que condena parcelas significativas da populacdo a néo
integracao a esfera de consumo.

Nascimento®® afirma ainda que a exclusdo social no Brasil pode ser
justificada por “um conjunto de clivagens de ordem econdmica, social,
espacial, cultural, sexual e racial que se alimentam de estruturas histéricas e
representagdes sociais persistentes, de carater discriminatério.”

As relacbes sociais sdo marcadas por uma forte situacdo de
desemprego e de miséria, resultantes do crescimento de favelas e de
violéncias cotidianas. Como, na sociedade brasileira, nao ha percepcado da
diferenca entre o publico e o privado e os direitos viram favores, as
reivindicagdées sdo tomadas como tumulto, desconhecendo-se, no pobre e no
negro, o cidadao destituido de seus direitos.

Nesta perspectiva, tem-se uma sociedade marcada por profunda
segregacao econbmica, social, geografica, racial, na qual ainda perdura o
modelo de exclusao e discriminacao que impede uma distribuicao igualitaria.

173

Sobre isso, Nascimento*' aponta que “.. a inexisténcia de um espago publico
de iguais, inviabilizado por relagcées sociais excludentes, impede a montagem
de um modelo econbémico distributivo, base para a predominancia de uma
I6gica social de integracdo.” Assim, a exclusédo € produzida e reproduzida no
seio da sociedade, pois as relacdes elaboradas em seu interior dificultam a

implantacdo de uma cidadania plena e a diminuicdo da pobreza.

% NASCIMENTO, Elimar Pinheiro do, 1998.

% NASCIMENTO, Elimar Pinheiro do, 1998. p. 57.
* NASCIMENTO, Elimar Pinheiro do, 1998. p. 63.
*' NASCIMENTO, Elimar Pinheiro do, 1998. p. 64.



29

Neste processo, percebe-se que, atualmente, a questdo étnico-racial
poderd ganhar uma conotacao mais opressiva e particular. Possivelmente a
sociedade brasileira, em razdo de um novo tipo de emprego, constituido a
partir do fechamento de postos de trabalhos, permita o crescimento de uma
economia informal e crie, assim, uma nova categoria de excluidos, isto é,
aqueles que nao sao mais necessarios no mercado de trabalho.

Sendo assim, o pobre e, de forma mais especifica, o negro, nao sao
mais percebidos como trabalhadores, para figurarem como marginais, 0 que
justificaria a sua eliminacdo. O negro, a principio, é socialmente visto como
marginal, como alguém que néo lutou para mudar a sua situacao social, para

ser sujeito, e por isso ndo merece o estatuto de cidadao.

1.4.2 Quem sao os negros marcados pela escravidao

Com a “libertagdo” (Lei Aurea de 1888) o negro passou de ‘“inferior
social” a “inferior bioldégico”, o que permite a sociedade considerar “natural” o

tratamento marginal que lhe impde.*.

Inumeras tém sido as reacdes da
comunidade negra, desde as irmandades religiosas, catélicas, os terreiros de
batugue e umbanda, passando pelos fundos de indenizacdo e associagdes
abolicionistas, até os clubes recreativos mais ou menos conscientes, e os
movimentos negros, engajados na luta pela verdadeira libertagcéo.

Durante trezentos anos, realizando os “servigos mais duros, as tarefas
mais infamantes”, os africanos escravizados construiram a sociedade

brasileira.*® Pode-se dizer que:

Tudo o que significa luta do homem com a natureza, conquista do
solo para habitacdo e cultura, estradas e edificios, canaviais e
cafezais, a casa do senhor e a senzala dos escravos, igrejas e
escolas, alfandegas e correios, telégrafos e caminhos de ferro,
academias e hospitais, tudo absolutamente tudo, que existe no pais,
como resultado do trabalho manual, como emprego de capital, como

*2 CARDOSO, Fernando Henrique. Capitalismo e Escraviddo no Brasil Meridional: o negro e a

sociedade escravocrata do Rio Grande do Sul. 2. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1977. p. 278.
* CARNEIRO, Edison. Antologia do Negro Brasileiro. Rio de Janeiro: Edigdes de Ouro, 1967. p.
Il.
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acumulacao de riqueza, ndo passa de uma doagéo gratuita da raca
que trabalha a que faz trabalhar.*

Quando deixou de interessar aos capitalistas europeus o sistema
escravista na América, e passou a Inglaterra a ai fomentar o desenvolvimento
de um capitalismo dependente, preparou-se, pouco a pouco, através das leis
emancipacionistas, sempre atendendo ao interesse dos proprietarios, a
liberagdo da m&o-de-obra escrava. Os libertos eram pressionados a
permanecer nas fazendas como empregados, dependentes de um patrdao, ou
compelidos a abandonar o pais, retornando a Africa. Muitos continuaram nas
propriedades onde tinham sido escravos, outros enfrentaram as perseguicdes
politicas nas cidades, outros ainda voltaram a terra de origem, como o caso
dos brasileiros de Lagos.*

Com os instrumentos juridicos, incluindo entre eles a chamada Lei
Aurea, que aboliu a escravatura em 1888, criavam-se contingentes de
pessoas marginalizadas, nao produtivas, necessarias para construir o
exército de reserva que convinha ao sistema econémico. O monopdlio da
terra, artificialmente criado pela Lei das Terras de 1850, impedia o ex-
escravo de tomar posse de parcelas das terras ndo exploradas e obrigava-o a
se tornar mao-de-obra livre. Entretanto, sua capacidade de trabalhar é
preterida a do colono europeu recém-chegado, do qual, além de ja treinado
para o trabalho livre, esperava-se ajudasse a embranquecer a populagdo.*®

A abolicdo, que deveria elevar o Brasil “a dignidade de pais livre,”*’ fez
do escravo, sem direito & terra, como homem livre, um paria na zona rural,*®
um marginalizado na cidade, desempregado, vivendo de trabalhos
esporadicos e mal pagos, morando em aglomerados junto as cidades, onde,
se dizia, havia bandidos escondidos. Coube a mulher negra, que encontrava
emprego, pois para o servico doméstico faltava mao-de-obra branca, manter

a familia e, assim, sustentar a sobrevivéncia do negro como negro.* Esse

* NABUCO apud FREITAS, 1980. p. 10.

% CUNHA JR., Henrique. Negro como Consumidor Diferenciado na Cidade de Sdo Paulo. 1985.
p. 100.

" MOURA, Clévis. Rebelides na Senzala. 4. ed. Porto Alegre:Marcado Aberto, 1988. p. 38.

*” NABUCO, Joaquim. O Abolicionismo. Sao Paulo: Progresso, 1949. p. XII.

*® NASCIMENTO, Abdias. O Quilombismo. Petropolis: Vozes, 1980. p. 44. ]

*® FERNANDES, Florestan. A Integracdo dos Negros na Sociedade de Classe. Sdo Paulo: Atica,
1978. p. 210-11.
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trabalho, na maior parte das vezes menosprezado pelos que o contratam, foi
e é fundamental para os negros e também para as mulheres brancas, ja que
garante a sua emancipagéo.®®

O escravo, chegando ao Brasil, perdia seu nome africano, tinha sua
cultura negada, deixava de falar sua lingua e se via na contingéncia de
assimilar nova imagem que o senhor |lhe outorgava. Imagem essa que a sua
situacado de objeto de uso, liberado do patrdo, e atirado na periferia da vida,
vai ajudar o branco a burilar. Informados de que sdo pessoas sem raizes.
sem inteligéncia, ingénuas, dotadas para escravidao, fortes para trabalhos
bracais, vadias, preguicosas, desorganizadas, sujas, miseraveis, baderneiras,
incapazes de assimilar a “cultura”, destituidas de valores e de humanidade,
os homens superpotentes, as mulheres extremamente sensuais, 0s negros
vém, até nossos dias, fazendo sua historia, ora se comportando de acordo
com as qualidades que lhe sdo atribuidas, ora se rebelando e buscando
provar o contrario.”’

O mito do brasileiro cordial sustentou e ainda sustenta a ideologia do
racismo no Brasil. Cordialidade que é tomada no sentido de igualdade entre
pessoas de uma mesma classe, especialmente a considerada superior.*?

O mito da cordialidade ndo é o Unico a apoiar as manifestacdes
racistas, conforme apresenta Moreira Leite.® H4 o da indoléncia dos mesticos
e o da inferioridade dos negros que levaram Nina Rodrigues a prever
prejuizos para a “civilizacdo” brasileira. Ha o da superioridade dos
descendentes dos europeus, defendido por Alfredo Ellis Junior. Ha a tese do
pensamento primitivo, pré-légico, do negro em oposicdo ao pensamento
l6gico, maduro, do branco, explicitada por Arthur Ramos.

Para ser mais facilmente aceito na sociedade, o negro deve

»54

embranquecer. A miscigenacdo, “uma miragem psicoldgica, conforme

5

manifestam negros, pedes e congos em Goias,> os torna “mais como os

brancos”, embora os “diminua como raca”, concede-lhes “progressiva

% | OPES, Helena Theodor. Axé e Vidu. Rio de Janeiro: 1986. p. 57-8. ,

" FERNANDES, Florestan. A Integracdo dos Negros na Sociedade de Classe. S3o Paulo: Atica,
1978. p. 220-21.

°2 HOLANDA, Sérgio Buarque de. Raizes do Brasil. Rio de Janeiro: José Olympo, 1948. p. 33.

*® MOREIRA LEITE, Dante. O Carater Nacional Brasileiro: histéria de uma ideologia. S&o

Paulo:Pioneira, 1983. p. 45.

NIXON, lolanda. Miscigenacao ou Equalizacao: mito ou realidade. Salvador: 1986. p. 78.

*  BRANDAO, 1977. p. 138.
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melhora de posicao social”. E constata Brandao®® que “o negro é, ao mesmo

tempo, ‘uma ragca’ e ‘uma cor’”. A “raca’ 0 associa a sua origem e ao seu

57»

passado, enquanto a ‘cor’ o qualifica no presente.””” Mas, ser mais claro nao

€ suficiente, “ele precisa fazer, com mais rigor do que o branco, ‘as coisas
boas’ da sociedade, para pelo menos igualar-se a ele.®®”

Embranquecer torna-se para muitos uma meta, seja recorrendo ao
casamento com pessoas brancas ou de tez clara, seja assumindo
comportamento de brancos, a ponto de desprezar os préprios negros, seja
conseguindo, o que é mais raro, poder econémico.*

E, pois, numa atmosfera de desprestigio e segregacdo, que o negro
brasileiro vem lutando para se impor enquanto negro.

De uma forma ou de outra, o discurso e a atuacdo dos movimentos
negros, bem como o resultado das investigacdes, comprovam que a religido
afro-brasileira, na expressao singular que tomou em cada regido, € o
fundamento mais proximo da origem africana, do ser-no-mundo do negro

brasileiro.

As variaveis da religido negro-brasileira, com maior ou menor
reelaboracdo dos modelos africanos, converteram-se numa
superestrutura religiosa-cultural que serviu de resposta antitética ao
paternalismo das instituicées do sistema etnocéntrico oficial.®

Gracas a religido e no interior da religido, “o negro teve e tem mantido
a sua condicdao de ser humano e encontrado meios para, muitas vezes,
subverter a ordem da dominagdo, assumindo sua fungdo politica na
sociedade.®"”

De um lado, os movimentos negros, mais ou menos institucionalizados,
voltados para a causa do negro oprimido, expressam de diferentes maneiras,
por escrito ou na sua acdo nas comunidades, o objetivo de conscientizacao
de que a identidade dos negros revela-se, faz-se e refaz-se: no orgulho de

ser negro e em todas manifestacdes para transformar o destino tracado pelos

* BRANDAO, 1977. p. 137.

°” BRANDAO, 1977. p. 139.

°" BRANDAO, 1977. p. 148. ]

*  FERNANDES, Florestan. A Integracdo dos Negros na Sociedade de Classe. Sao Paulo: Atica,
1978. p. 210-11.

% SANTOS, Juana Elbein dos. Os Nagés e a Morte. Petrépolis: Vozes, 1976.

" MOURA, 1988. p. 102-03.
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brancos para os negros; na valorizagcdo e compreensao da heranca africana,
na busca de conhecer a cultura e a histéria da Africa: no empenho de luta

junto ou em prol de negros oprimidos, estejam onde estiverem.®?

1.4.3 Aproximacoes conceituais entre raca e etnia

1.4.3.1 Raga

Reconhece-se que o termo raca tem sido usado, historicamente, para
descrever e distinguir a populacdo humana com base em tracos de
diferenciacao bio-fenética. O uso dessa expressao, confunde-se geralmente
com o uso do termo etnia, embora, tecnicamente, possam ser empregados de
forma diferenciada.

Genericamente, entende-se que todos o0s seres humanos pertencem a
uma unica espécie animal: Homo sapiens, ou seja, haveria um ancestral
biol6gico comum a todas as pessoas. Contudo, é certo que o conceito raca
busca registrar as diferencas existentes entre os humanos, subdividindo-os
em distintos grupos biolégicos.

Esta concepcao tradicional vem sendo hoje rejeitada a medida em que
se considera impossivel separar a humanidade de forma clara e definida em
racas. Por isso, este conceito biolégico de raca esta superado, sendo
considerado, mais recentemente, como as diferencas humanas no sentido de
uma poderosa forca social e cultural, atuam de forma continua no
desenvolvimento da humanidade, produzindo diferencas fisicas e
comportamentais. lanni,®® define o termo raca, sob o ponto de vista
sociolégico, como uma categoria social constituida por referéncias sociais,
culturais, historicas, que tomam evidéncias das diferengas fisicas.

62 Estudos Afro-Asiaticos, 1983. p. 8-9.
5 |ANNI, 1996. p. 43.
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E preciso considerar que as discussdées mais atuais sobre o conceito
de raca, desmistificam os conceitos tradicionais sobre o tema®, e que
serviram de suporte tedrico ao racismo e ao preconceito racial, e que
concorrem historicamente, para a legitimacao da escravidao do negro.

Assim, considero que as concepc¢des de raca sdao construtos sociais
determinados pelas relagdes politico-econémicas estabelecidas na sociedade
e ndao com base na heranca biolégica dos seus componentes. Nesse sentido,
vai explicitar o fato de que sobre caracteres fisicos e biolégicos, recaem
valores sociais determinados pelas relacdes de poder, ou seja, de quem tem
o poder na sociedade.

A ascendéncia afro e a cor da pele - como significante para
desqualificar a cultura, a histéria e os paradigmas filoséficos néao-
ocidentais, vao localizar as pessoas em posi¢des imaginérias ou
reais a estrutura social. As racas sado construidas a partir de
categorias de diferenca que existem somente na sociedade: elas
sdo produzidas por forcas sociais conflitantes; elas justapdem e
informam outras categorias sociais; elas sdo mais fluidas do que
estaticas ou fixas; e elas tém sentido somente em relagdo com
outras categorias raciais.®

Os estudos de genética, mais atuais, propéem uma discussdo no
sentido de que a estrutura hereditaria de qualquer organismo esta formada
por unidades independentes contidas nos genes, e se perpetuam por

autoproducgao.

1.4.3.2 Etnia

A expressdo etnia esta relacionada as referéncias culturais e aos
valores de determinado grupo, ainda que a presenca de elementos de
natureza bioldgica, presentes nas classificacbes que se possam utilizar para

caracterizar os diferentes grupos humanos, precisam ser considerados.

®  Nesse contexto, entra Nina Rodrigues, nos finais do século XIX, envolvido pelos estudos

cientificos racistas, originarios, sobretudo de uma Sociedade de Antropologia, fundada em Paris
em 1859, onde os cientistas estudavam o tamanho e o volume do cérebro. Também a teoria
Darwwiniana da selecdo natural serviu como base a argumentagées racistas (Larousse Cultural).
LOPES apud CARVALHO, Joao. Carlos Monteiro de. Camponeses nho Brasil. Petropolis: Vozes,
1978. p. 82.
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Desse modo, opto por utilizar, preferencialmente, nesse trabalho a expresséo
etnia, por entendé-la mais apropriada ao estudo da questao negra.

Entendo que um grupo étnico deriva sua identidade dos seus distintos
costumes, linguagem, ancestralidade, lugar de origem, valores sociais, cujos
tracos somaticos e referenciais culturais comuns dao identidade ao grupo
enquanto tal. Por isso, refiro Thompson,®® por entender que o conceito de
etnia da énfase a identidade dos sujeitos na perspectiva cultural, a qual é
dialeticamente construida em contextos de interacao do universo subjetivo de

determinado grupo. Assim, segundo Thompson,®’

o que define etnia é o
sentimento de pertencimento, de inclusdo em um grupo no qual as pessoas
se reconhecem e se dao a conhecer: bem como tém ou criam sinalizagdes

que as distinguem de outros: a lingua, a religidao, a nacionalidade, a cultura.

1.5 A CONSTRUGAO DA IDENTIDADE DO NEGRO BRASILEIRO

A identidade dos negros e das negras, no Brasil, esta fortemente
relacionada as suas condi¢cdes de escravos. Essa imagem é que tem sido
utilizada de forma mais freqlente, sendo a mais conhecida e divulgada.
Porém, a imagem do negro quilombola e insurreto, em suas lutas de
resisténcia contra essa condicdo de escravo, é mais raramente tratada.

Assim, é da condicao de escravo que se tem perpetuado o lugar social
do negro na sociedade, que se tem construido estereétipos®® sobre seu
comportamento, que se tem reafirmado sua exclusdo dos bens de producéao
gerados pelo seu trabalho, enfim, que se tem determinado sua
marginalizacdo social em larga escala. E sobre essa imagem distorcida do
negro, construida ao longo da escraviddo, que Petronilia Silva®®, faz uma

sintese:

¢ THOMPSON, John B. Ideologia e Cultura Moderna. Petropolis: Vozes, 1989. p. 46.

¢ THOMPSON, 1999. p. 51.

% Entre algumas das visdes estereotipadas do negro, feito escravo, podemos mencionar: a sua
incapacidade mental, sua irresponsabilidade latente e exacerbada sexualidade.

% SILVA, Petronilha; GONCALVES, Beatriz. Histérias de Operarios Negros. Porto Alegre: Nova
Dimensao, 1987. p. 5.
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A sociedade tem propagado a imagem do negro apenas CoOmo ex-
escravo, como o cidaddo sem raizes culturais e sem historicidade.
como o individuo de indole compativel com a escraviddo. como
simbolo da miséria da fome e da sujeira certamente, por causa disso
0 negro tem sido visto como preguigoso, indolente, pouco
trabalhador, indisciplinado, vagabundo, vadio, sem inteligéncia,
despossuido de valores, de civilidade, de humanidade com pouca
cultura criminoso, baderneiro. Os livros didaticos, um pouco mais
condescendentes. mostram-no pobre e infeliz. O irracional, o feio, o
ruim, o sujo. o sensitivo, o superpotente e o exoético, sdo as
principais figuras do mito negro.

Por outro lado, é preciso considerar que o elemento africano, feito
escravo, tinha um modo de vida proprio que, em certa medida, buscou
reconstruir na didaspora.

Pode-se permitir uma relacdo que considere a matriz de organizacao
social como matrilinear a forma de organizacdo dos quilombos, que
representaram para os escravos fugitivos, em nosso pais, uma reconstrugao
de sua organizacgao politico-social coletiva, as vezes confundida, por alguns
historiadores, como uma mera forma de regressao tribal. Os quilombos
constituiram ndo apenas uma forma de resisténcia dos escravos a
escravidao; contrapunham-se também a forma de organizacao e a estrutura
da sociedade vigente. Diz Maestri’® que “a oposicdo fundamental entre
quilombo e o mundo oficial era, no entanto, politica. A concentracdo de ex-
escravos era um padlo libertario subvertendo a organizacdo escravista.”

Assim, uma das primeiras atitudes do dono de escravos era eliminar,
de forma direta ou indireta, a consciéncia familiar e religiosa do escravo,
separando-o do grupo de mesma origem, impondo-lhe outro nome, outros

valores religiosos, tratando-o como objeto de exploragao:

O escravo, como “coisa” produtiva, tem que se ocupar das
atividades que lhe sdo votadas; entregar a totalidade (ao menos
formalmente) dos frutos do seu trabalho: viver com o que seu senhor
julgue bom lhe entregar. O ritmo e duragdo de sua jornada de
trabalho é, também, arbitrio do seu dono. O escravismo exigia
efetivamente, que o escravo se transformasse em uma maquina, que
alienasse ao maximo sua humanidade. O limite Ultimo desse
processo era a perda da Unica capacidade humana valorada pelo
senhor: a capacidade de trabalhar. A sociedade escravista criava as
melhores condigcdes para que o homem escravizado se
transformasse, objetiva e subjetivamente, em escravo. Ele era
apartado de toda vida ideolégica que lhe sugerisse ou compelisse a

®  MAESTRI FILHO, Mario José. O Escravo no Rio Grande do Sul a Charqueada e a Génese do
Escravismo. Caxias do Sul: EDUSC, 1984. p. 125.
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um outro destino. A escraviddo era apresentada como urna
realidade imutavel, alicergcada nas leis do mundo real e espiritual Os
cultos de origem africana eram reprimidos; a religiao catélica oficial
pregava a legitimidade da escravidao, a obediéncia ao senhor, a
inferioridade do homem negro [...] O escravismo exigia do escravo
profunda submissao: exigia que ele se julgasse inferior, destinado,
por natureza, a escraviddo; incapaz de uma vida distinta Para
alcancar isso, o senhor, podia premiar ou castigar... No entanto, o
escravo sempre resistiu.

Quanto a religiosidade africana, é importante salientar que esta propode
uma visao mitico-agraria do mundo. Nao ha separacao entre o mundo sacro e
mundo profano; entre mundo do bem e mundo do mal, pois, conforme
Altuna,”® “para os africanos, a energia divina estd presente em todas as
partes da criagcdo, de modo que os homens, as outras criaturas viventes, e,
até mesmo os fenémenos naturais estdo dela penetrados e achando-se, por
isso, em comunh&o”.

Outro aspecto importante no contexto da religido africana é o fato de
que esta da uma grande importancia a ancestralidade, cuja pratica perpassa
o dia-a-dia da vida familiar, através da veneragcdo aos antepassados. A
verdadeira veneracao dos idosos esta diretamente relacionada a tradicéo
oral, base do culto aos ancestrais.

Sobre a tradicao oral, diz Altuna:”

Em Africa, quando morre um velho, desaparece uma biblioteca.
Durante muito tempo se pensou que 0s povos, sem escrita, sdo
povos sem cultura. A Africa negra ndo possui escrita, mas isto néo
impede que conserve um passado e que 0S seus conhecimentos e
cultura sejam transmitidos e conhecidos. O meu professor T. Bokar
dizia uma coisa € a escrita e outra o saber. A escrita é a fotografia
do saber, mas nao é o saber. O saber é uma luz para o homem. E a
heranca de tudo aquilo que os antepassados conheceram e
transmitiram em gérmen, a maneira do baoba que em poténcia se
encontra ja na semente.

Portanto, € preciso considerar que a existéncia e a preservacao de um
modo de vida africano, formaram uma certa consciéncia de africanidade que
subsistiu a escravidao. Esta africanidade plasmou-se, historicamente, gracas

a endoculturacdo negro-africana, que foi superior a de todos os continentes.

"' MAESTRI FILHO, 1984. p. 112-13.

2 ASUA ALTUNA, P. Raul Ruiz de. Cultura Tradicional Banto Luanda. Secretariado Diocesano
de Pastoral:Luanda, 1985. p. 470.

® ASUA ALTUNA, 1985. p. 32.
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Ou seja, os condicionamentos histéricos, o isolamento durante séculos
moldaram o carater especifico de um ethos negro e africano. Dai provém os

termos negritude e africanidade.

1.6 A RESISTENCIA A PARTIR DO LAZER

No inicio do século XX, o Brasil vivia um momento social agitado. As
camadas populares se confrontavam com a Republica oligarquica, com a
Republica das elites A capoeira era considerada crime e 0S capoeiras eram
perseguidos e presos. Temos como destaque na capoeira Mestre Pastinha,
Mestre Bimba, Manduca da Praia e Besourinho Corddo de Ouro entre
outros.”

Nesse periodo, surgem movimentos populares de varias matizes: o
cangaco, as romarias de Padre Cicero, a Guerra dos Canudos e o
Contestado, entre outros.” Todos tiveram em comum a insatisfagdo popular
em relacdo a ordem vigente e a origem popular da maioria de seus
participantes O numero de negros era expressivo nesses movimentos.

Os anos passavam e uma questao ainda estava sem solugcdo: como ser
uma nacdo moderna com tantos negros e mesticos? Com o passar do tempo
a tentativa de embranquecimento da pele vai se mostrando ineficaz. E
possivel que alguns negros e mesticos emergentes se passem por brancos,
mas a realidade é que o numero de negros pobres é muito grande e, para
desespero das elites, nao tem imigracdo de brancos, seguida de
miscigenacao, que acabe com esse “problema”. A visdo do negro inferior ja
se encontrava introjetada na sociedade, pois foram trés séculos de
escraviddao, onde a principal justificativa para que um homem pudesse
escravizar outro homem era a superioridade de um em relagdo ao outro. Um

era humano e o outro, sub-humano.

" SILVA, Petronilha; GONCALVES, Beatriz. Histérias de Operarios Negros. Porto Alegre: Nova
Dimensao, 1987. p. 66.
> SILVA, 1987. p. 66.
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Neste contexto surge, na década de 30, uma teoria capaz de resolver o
problema. E a democracia racial. Essa teoria teve como principal mentor
Gilberto Freyre, e como principal referéncia bibliografica a sua obra Casa
Grande e Senzala. Freyre argumentava que a colonizagao portuguesa, em
relacao a outras praticas de escravidao, foi uma colonizagcdo que, a grosso
modo, ndo maltratou tanto o negro. E quando isso acontecia, as punicdes
eram justas. Nasce assim a teoria da harmonia entre negros e brancos. O
que antes era defeito do Brasil —o grande numero de negros e o alto grau de
miscigenacao, — passou a ser qualidade. O Brasil era um pais formado a
partir da contribuicdo dos negros, dos brancos e dos indios, e essas trés
racas viviam de forma harménica. Ndo havia discriminagéo no pais.”®

A idéia da democracia racial foi logo disseminada. Outras visdes
surgiram reformulando ou contestando a democracia racial. Mas o fato é que
a visdo de um pais racialmente democratico é a que reina até hoje entre a
maioria da populacao brasileira.

Tudo estaria bem se realmente essa democracia existisse. Varios
indicadores podem contestar a democracia racial. Vejamos alguns.

A visdo de uma escraviddao mais “humana’ e menos repressiva nao
condiz com a realidade. Varias passagens da histéria do Brasil demonstram
como o0s portugueses aplicavam castigos desumanos aos escravos e
escravas, obrigando-os a trabalhar de sol a sol, além de viverem nas piores
condicdes de higiene e alimentacdo. Sem contar com a violéncia sexual em
relacao as escravas. Mais ainda, a instituicdo “escraviddo” em si ja é em si
mesma uma violéncia, independentemente do grau como essa violéncia é
exercida.”” Atribui-se a contribuicdo das trés racas a formacdo da
nacionalidade, dando ao branco o papel central nessa formacao Os valores
morais, religiosos, politicos e sociais vinham da Europa. Coube ao branco
contribuir com a razdo. Ao negro e ao indio couberam pequenas
contribuicbes no campo da emocéao, do folclore e do exdético. Pode-se dizer
que a democracia racial coloca o branco no centro e o indio e 0 negro na

periferia.

®SILVA, Petronilha; GONCALVES, Beatriz. Histérias de Operarios Negros. Porto Alegre: Nova
Dimensao, 1987. p. 67.
7 SILVA, 1987. p. 67.
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A partir da reparticao de valores entre as trés racas, as imagens
positivas cabiam ao branco: beleza, inteligéncia, cultura superior, etc. Ao
negro coube o lugar da feilura, da burrice, do folclérico, do exoético, da
inferioridade. Isso, sem duvida, até hoje dificulta a formacao sécio-
psicolégica dos negros, pois deixa de introjetar nas crian¢as negras a auto-
estima tdo necessaria a formacao de qualquer pessoa.

Talvez ndo exista nada que conteste com maior eficiéncia a democracia
racial do que a prépria situacao do negro brasileiro, passados mais de cem
anos de abolicdo A maioria dos negros estd nos extratos mais baixos da
sociedade. Sao meninos de rua. Sdo os que abandonam com maior
freqliéncia as escolas. Sao os que nao conseguem uma boa colocacao
profissional, etc. Se a explicacao nao é bioldgica, s6 pode ser fruto de um
processo de preconceitos e discriminacdes raciais. Sdo processos que, por Si
sés, desmentem a democracia racial.

Algumas pessoas e movimentos, mesmo com o advento da teoria da
democracia racial, perceberam o processo de discriminacdo contra o negro
no Brasil e lutaram contra ele. As lutas dessas pessoas contribuiram e
contribuem para a percepcdo dos mecanismos de discriminagcdo e para a
criacao de praticas que combatam o racismo.

A opresséao sofrida pelos negros vai ocupar um lugar de destaque na
obra do poeta Solano Trindade, o qual, em sua poesia, ia contra todos os
tipos de opressao. O autor via nas manifestacdes culturais negras, como o
samba, e nas manifestacbes religiosas afro-brasileiras, elementos
importantes para a formacao da identidade étnica e para a luta contra o
racismo.

No esporte temos negros mundialmente conhecidos, como é o caso de
Edson Arantes do Nascimento, o “Pelé”, considerado o “Atleta do Século”,
muito criticado pelos movimentos negros pelo fato de nao se envolver, pelo
menos de forma contundente, em lutas anti-racistas. Inversamente, temos
Adhemar Ferreira da Silva, que igualou o recorde mundial do salto triplo uma
vez e superou trés vezes na década de 50. Foi campedo pan-americano e
ganhou medalha de ouro nas Olimpiadas de Helsinque (1952) e Melbourne
(1956). Adhemar foi membro do Conselho da Comunidade Negra do Estado
de Sao Paulo.
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A musica é uma das manifestacbes mais importantes para o negro
manter suas tradigcdes e sua cultura. Com a difusdo do radio, do disco e a
solidificacdo de uma industria cultural, a muasica popular deixa de ser um
produto marginal e passa a ser um grande produto de consumo. O saber
popular musical passa a ser valorizado e o ritmo industrial exige musicas sem
ligagdo com causas sociais. E nesse ritmo acelerado da indUstria cultural que
a memodria musical vai se perdendo. E preciso resgatar e manter a memdria.
E preciso registrar a participagdo do negro na musica popular, valorizar os
artistas negros, a musica afro-brasileira, no sentido de contribuir para a
identidade étnica.

Num pais onde a estética branca é a que impera, os negros lutam
muito para conseguir seu espaco nas artes cénicas. No teatro e no cinema,
durante muito tempo, o0 pouco espaco que o negro tinha ficava quase que
exclusivamente ligado ao folclore, ao pitoresco ou ao cémico. Na TV, até
pouco tempo, sO6 se encontravam negros em alguns papéis, como
empregadas domésticas e bandidos. No final da década de 60, por exemplo,
a TV Globo exibiu uma adaptacao do romance de Harriet Beecher Stowe: “A
Cabana do Pai Tomas”, onde o personagem principal era interpretado pelo
ator Sérgio Cardoso pintado de preto.

Na década de 90, encontram-se na TV negros em papéis médios que
ganham até certo destaque, mas o niumero de negros nesses papéis € muito
pequeno. Sao excecdes. Parece que as emissoras de TV os empregam para
demonstrar uma certa democracia racial televisiva. No teatro e no cinema os
negros também encontram sérias dificuldades.

s

E comum entre os folcloristas a afirmacdo de que a capoeira é a forma

1.”® Os anos 80 e

nacional de luta mais comum do afro-descendente do Brasi
90 assistiram a um verdadeiro boom desta forma de expressado cultural. A

antropéloga Travassos’® afirma que:

Nesses Ultimos 60 anos, com a volta da capoeiragem a legalidade,
temos podido perceber cada vez mais e com maior nitidez os
diferentes matizes nos usos e significados atribuidos a capoeira por

’®  CARNEIRO, 1967. p. 56.
" TRAVASSOS, Sénia Duarte. Negros de Todas as Cores. In: Brasil um Pais de Negros?
Salvador: Pallus, 1998. p. 261.
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segmentos socioldgica e etnicamente bastante diferenciados da
populacéao.

Observar o rico discurso dos mestres e capoeiristas em geral, assim
como considerar a enorme riqueza e eficacia simbodlicas por eles
transmitidas, € uma via que, certamente, nos leva a um saber e uma pratica
que nasceu em meio a populagcdo negra e escrava no Brasil, ha, talvez, uns
trés séculos.

O samba, a capoeira e o candomblé, simbolos étnicos originalmente
negros, sao atualmente sinalizados dentro e fora do Brasil, ainda que em
graus diversos, como simbolos nacionais. Todavia a existéncia destas
manifestacdes até hoje é resultado de uma longa luta por reconhecimento
cultural travada pelos escravos ao longo dos quatro séculos de cativeiro.
Apesar de sua dramatica situacdo de desterrados e escravizados, o0s
africanos nao ficaram passivos diante de sua nova condi¢do. Ao contrario,
através de sua producao cultural, souberam conquistar espacgos de atuacao,
no interior de um processo dindmico de recriagdo de sua identidade étnica
em solo brasileiro.

Uma outra forma de legitimacao da cultura afro-descendente, ndo sé no
Brasil, mas num ambito muito maior, tem sido a muasica. Como as primeiras
manifestacdbes musicais ndao deixaram vestigios seguros, é impossivel
precisar como e quando surgiu a musica. A maior parte dos estudiosos
sequer se arrisca a fazer especulacdes, enquanto outros abordam hipoteses
com base no que se sabe sobre a vida humana pré-histérica e preenchem as
lacunas 6bvias com forte dose de imaginacao. Entretanto, nenhuma teoria
afirma com certeza 0 momento em que os primitivos comecaram a fazer arte
por meio de sons.

Esta forma de afirmacdo cultural afro-descendente é repleta de sons. E
uma festa de ritmos e cantos bravios, onde a sensibilidade se manifesta
livremente. E acontecem a danca e o canto em meio a luta.

Na expressividade harmoénica afro-descendente, a musicalidade é
fundamental. Raiz e corpo da arte, a melodia flui de toda parte. Berimbaus,
atabaques, ganzéas, agog6s, pandeiros: tudo é som e movimento.
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As cantigas estdo presentes no simples ato de se expressar. E o canto
_geralmente conduzido com energia e expressividade —pode ser de improviso
ou evocado desde os antigos ou de situacdes reais vividas.

A atencao do afro-descendente esta, quase sempre, no conteudo da
musica. Pode estar sendo transmitida uma mensagem onde ele da expressao
a sua vivéncia, as experiéncias adquiridas ao longo da vida. Pode ser ainda
que a ladainha rememore fatos passados, trazidos a lembranca como aviso
aos jovens, enquanto perpetua um pouco da histéria de seus antepassados.

Assim como a capoeira, a musica é um elemento fundamental da
cultura afro-descendente, recorrentemente utilizado na imagem publica que
se produz sobre este povo. E interessante observar também a profusdo de
musicos afro-descendentes que, ha séculos, se tornaram objeto de consumo
em todo o territdério nacional e no mundo. Outra constatacao interessante é o
fato de muitos musicos afro-descendentes, que se tornaram importantes no
cenario musical brasileiro, sempre recorrerem ao universo simbdlico da
cultura afro-descendente ao criarem suas imagens musicais. Assim, tanto
expandiram signos estereotipados quanto reelaboraram e reafirmaram outros
da cultura de seu povo que alcangcaram uma dimensao mundial.

Muitos musicos procuraram elaborar uma musica cuja poesia nascesse
da pratica cotidiana do povo negro da terra. Esta musica “ndao é propriamente
emotiva e muito menos imperativa. Antes que centrada na primeira pessoa,
expressando direta e invariavelmente a atitude e os sentimentos de quem
fala, esta mais orientada para contextos e coisas (A musicalidade negra).”

Nos ultimos anos, os afro-descendentes geraram internamente um
produto musical cuja popularidade no mercado brasileiro tem permanecido.
Proporcionalmente, aumentou a atengcdo da midia local, nacional e
internacional fora a musica afro-descendente. Além do desenvolvimento da
industria cultural e do interesse da midia, o fator importante neste contexto é
o rapido recrudescimento da identidade negra. Esta identidade se relaciona
tanto com um aumento de curiosidade para com a diversidade cultural do
afro-descendente, para com seus ritmos e dancas, quanto com o desejo de
cidadania e consumo de uma nova geracao de jovens afro-descendentes (A
musicalidade negra).
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Deste modo, a musica produzida e consumida no meio afro-
descendente, ainda que, muitas vezes, considerada ‘frivola”, reflete um
interesse crescente para quanto de “genuino”, de ‘africano”, esta presente em
diferentes fenébmenos musicais do povo afro-descendente. Esta musica, estes
musicos e estas imagens ndao podem ser dissociados do carnaval. Logo, de
consumo facil e imediato, mobilizador de emocdes efémeras. De qualquer
forma, como ja se observou, o carnaval recebe o impacto da vida simbdlica e
material do cotidiano afro-descendente.

O impacto da musica na cidade, nas relagdes raciais, na vivéncia do
lazer e na industria do lazer: o que determina uma ligacao tao forte do negro
com a mausica; os conceitos-chave, como suingue, axé, ginga, negritude,
tempero e mistura; como e porqué uma “cultura musical” mobiliza a juventude
negro-mestica no Brasil; que expectativas esta cultura cria entre os jovens

negro-mesticos.

1.7 REFLEXOES SOBRE EDUCACAO DO NEGRO BRASILEIRO

A escolaridade formal é tida como “um auxiliar razoavel do inevitavel
processo” de se educar, sempre que uma atividade para ser melhor
apreendida necessite de ser tratada isoladamente, requeira uma atencao
especial de quem aprende e uma pessoa especial para ensina-la. “Disso,
entretanto, ndo decorre absolutamente que o complicado aparato de um
sistema escolar tenha uma relacao direta com a educagéo, e certamente ndo
tem com a boa educacao.’”

A escola apresenta-se, para 0s negros, como instituicdo responsavel
pela transmissdo de conhecimentos construidos pela classe dominadora e
valorizados pela sociedade, que seriam inacessiveis, de outra forma, a maior
parte deles. E se fossem acessiveis, somente a passagem pela escola ou por
outros sistemas instituidos legalmente como ela, consagraria essa aquisigao.

Para fins da vida em sociedade, é valorizado o conhecimento transmitido pela

%  GOODMANN, Paul. Os Limites da Educacdo Escolar. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira,

1981.
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escola, devendo, entretanto, seu dominio ser comprovado cartorialmente
através de certificados e diplomas. Assim, os que por ela ndo passaram ou
que la estiveram por pouco tempo, sao tidos como incultos e sdo postos a
margem da sociedade, se nela nao ocuparem lugar de destaque econémico.
“O diploma, pois, é tanto mais indispensavel quando se é originario de uma
familia desprovida de capital econémico e social.?’”

Na escola brasileira, a discriminagdo contra os negros se manifesta no
material didatico-pedagoégico utilizado, nas informacdes transmitidas, no
siléncio dos educadores diante de a¢des discriminatérias.®

Na escola confunde-se educacdo com aprendizagem. A partir de
modelos para melhor aprender, estaticos porque foraneos, como se 0s seus
freqlientadores nao tivessem o seu modo peculiar de fazé-lo, ensinam uma
cultura globalizante, que por ser globalizante, discrimina classes, racas,
grupos. A tdo propalada integracdo dos conteudos curriculares com a
realidade se dara quando a escola se perguntar de que forma negros, indios,
trabalhadores, também participam da construcdo da sociedade que o0s
desumaniza.

A escola reprodutora, concebida e implantada pelo dono do capital,
apresenta somente uma dimensdo da escola. Ela é também lugar
conquistado pelas classes ditas inferiores. A sua instalagdo, nos meios
populares, esta ligada a pressdes e lutas para consegui-la.®. Assim, a tao
apregoada politica da “igualdade de oportunidades”, da “democratizacdo do
ensino”, que resultou, na pratica, em programas de menos educacdo para
maior numero de alunos, e que pretendia tornar “permedaveis as classes
sociais, de modo que quem nao ‘subisse’, teria sido por incapacidade

|84”

pessoal®™” — incorporou-se na ideologia capitalista, como forma de relaxar as

pressdes, sem modificar o quadro da sociedade.
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Ainda que a escola reproduza a sociedade, preparando cada um para
tarefas pertinentes a sua classe, ao seu grupo social, mas deixando que
alguns atinjam postos mais altos, ela pode ser lugar de contra-hegemonia.®

A pratica econbmica, politica e cultural da sociedade perpassa a
escola, esta dentro da sala de aula. Entretanto, o que ali se transmite, ndo é
simplesmente assimilado, é também reinventado ao ser ensinado, ou é
rejeitado.®® Assim, se, por um lado, o trabalhador ali aprende a como se
comportar, por outro, aprende também a como se defender, néo
necessariamente no sentido de fazer valer seus direitos, mas no de agir com
esperteza, malicia, por tras, para tirar beneficios, proveito. E bem verdade
que este comportamento de “driblar”, de aparente esperteza, nao permite que
alguém se afirme como ser humano, e assim ajuda a legitimar a situacao que

a sociedade lhe confere.

1.8 A CAPOEIRA COMO ELEMENTO CULTURAL GERADOR DA
IDENTIDADE AFRO-BRASILEIRA

Podemos dizer que a origem do capoeira no tempo e se acha ainda
oculta pela poeira dos séculos que a envolvem. Sdo varios os historiadores
defensores das mais diferentes teses com relacdo a sua origem. Nao
sabemos com precisdo a veracidade de todos os fatos, porque o conselheiro
Rui Barbosa, quando Ministro da Fazenda do governo do General Deodoro da
Fonseca, considerando a exploracdo do homem pelo homem uma mancha de
sangue na histéria do nosso pais a ser apagada, mandou queimar toda
documentagdo referente a escraviddo negra no Brasil (Capoeira luna).
“Acreditamos que essa atitude ingénua (?) nos trouxe apenas a distorcao de
muitos fatos, porque os documentos que restaram forneceram os subsidios

necessarios para a reconstituicdo da nossa histéria.”®

%  FREIRE, Paulo. Conscientizagdo. Sao Paulo: Moraes, 1985. p. 45.

%  FREIRE, 1985. p. 85.

8 Segundo o pesquisador norte-americano Robert Farris Thompson, ha duas lutas negras
caribenhas que guardam alguma semelhanga com a capoeira brasileira: mani ou bombosa, de
Cuba e Lagiu da ilha de Martinica.
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A existéncia da capoeira parece remontar aos quilombos brasileiros da
época colonial, quando os escravos fugitivos, para se defenderem, faziam do
proprio corpo uma arma. Nao ha indicacdes seguras de que a capoeira, tal
qual a conhecemos no Brasil ainda hoje, tenha se desenvolvido em qualquer
outra parte do mundo.®®

Como nao existem pesquisas histéricas a respeito da capoeira para os
séculos XVI a XVIIl, ndo é possivel reconstruirmos o processo que levou ao
deslocamento da capoeira do campo a cidade, o que deve ter ocorrido por
volta do comeco do século XIX, posto que datam desse periodo as primeiras
referéncias historicas (até agora conhecidas) referentes aos capoeiras
urbanos.®

Durante a primeira metade do século XIX, a capoeira parece ter se
configurado como uma experiéncia essencialmente escrava. Entretanto, a
partir dos anos 1850, altera-se a composicdo étnica e social de seus
praticantes, com a incorporacdo de libertos e livres, muitos dos quais
brancos. Dentre esses ultimos havia alguns membros da elite e também
inumeros estrangeiros, predominantemente portugueses. Tal ampliacao
introduz mudancas na pratica da capoeira, como a dissemina¢cao do uso da
navalha, caracteristico dos fadistas lusitanos.®

Durante o segundo reinado, algumas maltas de capoeira tiveram
intensa atuacao politica, inclusive atuando junto aos partidos da época. Tal
aproximagdo com a politica monarquica lhes acarretara uma implacavel
perseguicdo por parte dos republicanos, sendo que estes, ao assumirem o
poder, incluirdo a pratica da capoeira como um crime previsto pelo Cédigo
Penal de 1890.

No entanto, j4& em 1872 levantavam-se as primeiras vozes pedindo a
criminalizacdo da capoeira. Reconhecendo os esforcos da policia para
reprimir a “audacia” dos capoeiras, “terror da populacao pacifica”, o chefe de
policia do Rio de Janeiro reclama, em seu relato anual, da dificuldade de se

% REIS, L. V. S. A Luta pela Igualdade Racial no Brasil. Revista Vozes. Disponivel em:

<http//culturavozes.com.br>. p. 54.
8 REIS. p. 54.
% REIS. p. 54.



48

reprimir a capoeira, posto que esta “ndo € um crime de acordo com o Cddigo
Criminal.®"

Seis anos depois, novamente se fala sobre o assunto; porém observa-
se uma diferenca qualitativa na razdo da perseguicao aos capoeiras. Se, até
aqui, os capoeiras sao perseguidos, principalmente, porque oferecem algum
tipo de ameaca fisica aos “pacificos cidaddos”, seja quando “cometem
ferimentos” ou “provocam desordens”, agora o argumento primordial é outro.
Referindo-se a capoeira como uma “doenca moral” que prolifera na “grande e
civilizada cidade”, o chefe de policia da corte ressalta a necessidade de se
formalizar a criminalizacdao da capoeira, sugerindo a deportacdo dos
estrangeiros e o envio dos brasileiros para colénias penais. Deve-se notar
aqui que muda o motivo central da argumentacao policial, a qual coaduna-se,
agora, com os pressupostos evolucionistas vigentes aquela época, os quais,
pautando-se numa abordagem biolégica do social, pressupunham a
inferioridade racial do negro. E o temor do “contagio moral” da” barbarie
negra” que orienta a acdo das autoridades.®

Porém a capoeira, ao mesmo tempo em que sofre uma intensificacao
da perseguicao policial, comecara também a ser descrita por alguns literatos
cariocas, nao apenas pelo que “tem de mau e barbaro”, mas também como
uma ‘excelente gymnastica”, a ser adotada inclusive nas escolas e quartéis,
surgindo aqui uma nova representacao social para essa pratica, vista agora
como heranca da mesticagem no conflito das racas e, portanto, “nacional”.%

A capoeira tem sido o meio mais freqliente dos afro-descendentes
contarem aquilo que pensam ser a ‘verdadeira’ histéria da trajetéria do negro
no Brasil, bem como de firmarem-se etnicamente, ndo sé no Brasil, mas ao
redor do mundo. Tal afirmacdo, mais que absoluta expressao cultural afro-
descendente, € o atestado da vivéncia ativa deste povo e do movimento
crescente por um reconhecimento de sua importancia e seu papel na
sociedade moderna.

Envolvido na construcdo de sua identidade étnica, o afro-descendente
busca meios e expressa seu desejo e necessidade em alcancar seu ideal,

" REIS. p. 4.
% REIS. p. 4.
% REIS. p. 4.
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formulando seus discursos ideéaticos enfatizadores de sua etnicidade
transmitindo, principalmente por meio da capoeira [e da musicalidade] sua
forma de ser no mundo.

A fala de um dos mestres da capoeira expressa o forte conteldo
ideatico afro-descendente, repleto de concepc¢bes biologizantes e misticas,
tipicas do referido povo.

Vocé nao pode ensinar capoeira dessa maneira que estdo fazendo
hoje, uma capoeira cartesiana 1-2-1-2-1-2. Ndo existe movimento
certo ou errado. Vocé tem que deixar vir de dentro do aluno o
movimento que ele sabe, que estd dentro dele, que veio
geneticamente até ele. Vocé deixa ele livre e aquilo vem.**

% TRAVASSOS, 1998. p. 262.
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2 GENESE DA CAPOEIRA

2.1 CAMINHOS E DESCAMINHOS

Enfocando o contexto cultural brasileiro, indubitavelmente pode-se
constatar as influéncias culturais de origem africana na constituicdo do corpo
do Brasil.Dentre as muitas expressdes culturais desse pais, € na
manifestacdo capoeira, pratica corporal multifacetada, que se evidencia a
preservacao de muitos dos tracos culturais dos diversos grupos étnicos que
foram traficados da Africa para o Brasil durante o periodo colonial portugués.

Apesar dos processos aculturativos ocorridos nas suas matrizes
originais, nao mais poderiam configurar-se muitas das expressdes nacionais,
sem, contudo, perder as caracteristicas essenciais de africanidade tao
presentes nos elementos ritualisticos, musicais, ritmicos e outros,
direcionando a dimensao social transformadora da capoeira em expressao de
natureza ludica.

Dentre os fatores que condicionaram a transformacédo da dimenséao da
capoeira de movimento social que expressa a busca da libertacao,
direcionando-a para o contexto de ludico, jogo ou luta brasileira, destaca-se a
repressao juridico-policial contra a capoeira e 0s capoeiras.

A tradicdo oral buscou sempre enquadrar a capoeira como uma
manifestacdo de aspecto guerreiro, logo, como uma pratica corporal
compreendida em principio, para opor-se aos seus subjulgadores nos
combates corporais corpo a corpo pela tatica de guerrilha, e, ao longo dos
tempos, em fase das mudancas sociais ocorridas no Brasil colonial e
imperial, adaptando-se a novos contextos e as novas formas de

expressividade.
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Para tanto, se faz necessario considera-la como conhecimento
historicamente produzido, como fenbmeno que estabelece relagbes com o
movimento de complexidade e como manifestacdo da cultura corporal,
reconstruida e re-significada a partir da oralidade cultural.

Portanto, considera-se a capoeira como uma expressdo popular
presente no contexto cultural da sociedade brasileira, que tem inumeras
nuancas e possibilidades, e que materializa-se a partir do jogo na roda de
capoeira. E muito dificil encontrarmos alguém nesse pais, que se mostre
indiferente ao ouvir acordes de um berimbau ou a ressonancia percussiva de
um atabaque, pandeiro ou agogé. De uma forma até pouco racional, reagimos
quase que instintivamente a esses estimulos manifestando através do nosso
corpo, a identificacao com esses simbolos que nos remetem as mais remotas
origens da nossa civilizacado e, particularmente, ao berco de formacdo da
nossa pluricultural nacéo brasileira.

E indiscutivel a contribuicdo da cultural africana na constituicdo do
ethos que caracteriza o nosso povo, 0 que pode ser constatado nas mais
diversas formas de expressdo que vao desde as artes, passando pela
culinaria até a religiosidade, sem falar na peculiar idiossincrasia do brasileiro,
que tem na alegria, e na forma festiva de lidar com seu cotidiano (que nem
sempre é tao alegre e festivo), uma semelhanca evidente com nossos irmaos
que habitam o outro lado do oceano.

Sabemos que ao longo da histéria do triste periodo que foi a
escraviddo no Brasil, os brancos dominadores se valeram de inUmeras
estratégias objetivando a divisao e o enfraguecimento por parte daqueles que
chegavam da Africa, procurando evitar que esses negros, pertencentes a
uma mesma cultura ou que falassem a mesma lingua, se aglutinassem num

mesmo local. Sobre isso comenta Ribeiro: a politica de evitar a
concentracdo de escravos oriundos de uma mesma etnia, nas mesmas
propriedades, e até nos mesmos navios negreiros, impediu a formacao de
ndcleos solidarios que retivessem o patriménio cultural africano”.® Isso fez
com que familias e grupos sociais inteiros fossem esfacelados, fazendo com

que esses sujeitos perdessem, momentaneamente, seus referenciais,

% RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro: a formagéo e o sentido do Brasil. Sdo Paulo: Companhia

das Letras, 1995. p. 115.



52

impossibilitando com isso que 0s mesmos se organizassem, tramando
possiveis revoltas ou insurreicdes que pudessem desestabilizar o regime
escravocrata.

Porém, o negro, segundo Freitas® na condicdo de escravo, nunca se
submeteu totalmente a violéncia do branco, seja fisica ou simbdlica, criando
suas préprias estratégias de resisténcia, sejam elas no ambito de sua cultura
original, onde conseguiram preservar aspectos da religiosidade, da musica,
da medicina, da culinaria, da lingua etc., seja no ambito da prépria luta pela
libertacdo, onde a capoeira exerceu papel fundamental.

Tendo a sua génese num contexto extremamente violento, onde a luta
pela liberdade e pela vida se fazia necessaria, a capoeira traz na sua
esséncia esse carater de revolta contra todo um sistema desumano e
opressor. E a auténtica manifestagdo de um grito por libertacdo que vem da
alma de um povo subjugado, que se apega as suas raizes para encontrar

forgas e continuar resistindo contra uma situacao tao adversa.

2.2 A GENESE: DO TERREIRO A ESCOLA

E de aceitacdo geral a utilizagdo do corpo com agilidade o instrumento
utilizado pelos escravos fugitivos na defesa contra seus perseguidores,
representados pela figura do capitdo do mato. E era no mato que se tratava a
luta definitiva.

Pois foi nesse tipo de mato — a capoeira — onde 0s negros buscavam
refugio e ofereciam resisténcia contra seus perseguidores, que surgiu
também a polémica que por longo tempo consumiu em debates interminaveis
inameros intelectuais.

Dessa forma a capoeira, enquanto manifestacdo popular que
analisaremos neste capitulo, busca em suas praticas as raizes de uma
ancestralidade africana e memoéria da luta pela liberdade dos negros

brasileiros desde os tempos da escraviddo no Brasil, através da preservacao

% FREITAS, 1980. p. 16.
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da ritualidade e de uma estética referenciada em padrdées considerados
“tradicionais” — e aqui concorda-se com Eric Hobsbawn, quando aborda a

"97 como forma de buscar uma continuidade

questao das “tradicdes inventadas
em relagdo ao passado de um determinado grupo.

Resultado das praticas dos africanos em dialogo com a realidade do
“novo mundo” na qual foram colocados, como as manifestagdes culturais nao
sao desprendidas do processo historico, é possivel compreender a capoeira
como resultado da aglutinacdo de elementos africanos com outras formas de
expressao aqui existentes.

Segundo Rego, a capoeira é uma manifestacdo dos negros africanos
inventada aqui no Brasil.® Com ela concorda Soares, quando afirma que o
jogo é uma manifestacdo afro-brasileira.”® Manifestacdo essa, que nos
direciona aos quilombos brasileiros da época colonial, quando escravos
fugitivos para se defenderem faziam do préprio corpo uma arma.

No periodo colonial a capoeira foi sempre perseguida, mas é apenas
em 1890 que a pratica da capoeira se constitui crime, permanecendo como
tal até a década de 1930, quando é liberada pelo Estado Novo.

Em 11 de outubro de 1890, o codigo penal da Republica dos Estados
Unidos do Brasil instituido pelo decreto numero 847, reprimiu mais ainda os
capoeiristas dando-lhes um tratamento especifico no capitulo XlII intitulado
“‘dos vadios e capoeiras’.

Art. 402 — Fazer nas ruas e pragas puUblicas exercicios de agilidade
e destreza corporal conhecida pela denominagdo capoeiragem.
Andar em carreiras, com armas e instrumentos capazes de produzir
lesdo corporal, provocando tumulto ou desordens, ameacgando
pessoa certa ou incerta, ou incutindo temor de algum mal. Pena de
prisdo celular por 2 a 6 meses [...]

A capoeira era um dos principais motivos de detencdo dos negros no
principio do século XX.

% HOBSBAWN, Eric. A invencio das tradigdes. Rio de Janeiro: Paz e terra, 1997.

% REGO, Valdelori. Capoeira Angola: ensaio socio-etnografico. Salvador: ltapua, 1968.

% SOARES, Carlos Eugénio Libano. A capoeira escrava e outras tradi¢des rebeldes no Rio de
Janeiro (1980-1850). Campinas: Unicamp/Centro de Pesquisa em Histéria Social da Cultura,
2001.
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A tradicdo oral e a repressao contribuem para uma das principais
caracteristicas da capoeira que é a mutabilidade. O seu desenvolvimento
esta fortemente atrelado as praticas de seus atores dentro de um dado
contexto social. Eles propiciam constantemente diversas (re)leituras e
interpretagdées desse movimento.

Ndo é possivel, ao longo dos tempos, localizar e/ou identificar uma
capoeira que nao tenha sido modificada a partir dos processos sociais,
histéricos e principalmente politicos experienciados pelos seus atores, mas o
que € possivel observar sdao as diversas dimensdes que 0 movimento
capoeira abriga no seu contexto étnico-ético.

As dimensbes sociais da capoeira em seu prisma de definigcbes
conceituais e etimoldgicas advindas principalmente da academia; a capoeira
apresenta na “roda de atuacao” diversas dimensdées onde as classes
populares criam um espa¢o de mudancga nas relagcdes sociais.

Ribeiro concebe a capoeira em varias dimensdes:

(a) A capoeira luta. Os negros usavam a capoeira para defender sua
liberdade; essa dimensao representa a sua origem e a sobrevivéncia através
dos tempos, na sua forma mais natural, como instrumento de defesa pessoal,
genuinamente brasileiro € ministrada com o objetivo de combate e defesa.

(b) A capoeira danca e arte. A arte se faz presente através da musica,
ritmo, canto, instrumento, expressao corporal e criatividade de movimentos. E
também um riquissimo tema para as artes plasticas, literarias e cénicas. Na
danca, as aulas deverédo ser dirigidas no sentido de aproveitar os movimentos
da capoeira, desenvolvendo flexibilidade, agilidade, destreza, equilibrio e
coordenagdo motora, indo em busca da coreografia e da satisfacdo pessoal.

(c) capoeira folclore: € uma expressao popular que faz parte da cultura
brasileira, e que deve ser preservada, promovendo a participacdo dos alunos,
tanto na parte pratica, como na teérica.

(d) capoeira esporte: como modalidade desportiva, institucionalizada
em 1972, pelo Conselho Nacional de Desportos, ela mesma devera ter um
enfoque especial para competicdo, estabelecendo-se treinamentos fisicos,

técnicos e taticos.



55

(e) capoeira lazer: funciona como pratica nao formal, através das
‘rodas’ espontaneas, realizadas nas pracas, colégios, universidades, festas
de largo, etc, onde ha uma troca cultural entre os participantes.

(f) capoeira educacdo: apresenta-se como um elemento
importantissimo para a formacgao integral do aluno, desenvolvendo o fisico, o
carater, a personalidade e influenciando nas mudancas de comportamento.
Proporciona ainda um autoconhecimento e uma andlise critica das suas
potencialidades e limites.

(g) capoeira filosofia: entre muitos fundamentos, traz uma filosofia de
vida que prega o respeito ao proximo e aos mais velhos, estes que por sua
vez possuem um grau maior de sabedoria. Muitos sdo os adeptos que se
engajam de corpo e alma criando dessa forma uma filosofia de vida, tendo a
capoeira como simbolo e até mesmo usando-a para a sua sobrevivéncia.

(h) capoeira terapia: o esporte exerce um papel fundamental no
desenvolvimento somatico e funcional de todo individuo. Para o portador de
deficiéncia, respeitando-se as suas limitacbes e capacidades, o esporte tem
importancia inquestionavel. A capoeira vem tendo destaque muito grande,
nao s6 como esporte, mas, no caso dos portadores de deficiéncia, ela atua,
verdadeiramente, como terapia. Considerando sempre a etapa mental,
cronoldogica e motora do individuo, propicia um desenvolvimento organico
mais satisfatério, melhora o ténus muscular, permite maior agilidade,
flexibilidade e ampliagdo dos movimentos. Auxilia o ajuste postural, bem
como o0 esquema corporal, a coordenacao dinamica e, ainda, desenvolve a
agilidade e forca. Vale ressaltar que a capoeira proporciona a liberacao de
sentimentos como a agressividade e o medo, levando o ser humano a
adquirir uma condicdo fisica mais satisfatoria e um comportamento mais
socializado.

(i) Por ultimo, mas ndo menos importante, a dimenséo religiosa da
capoeira. Como pagamento do seu trabalho os escravos recebiam castigos,
pano e péao, e reagiam. Em troca dos tormentos assassinavam feitores,

evitavam a reprodugdo, suicidavam-se e eliminavam capitdes do mato e
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mesmo seus proprietarios. A resisténcia negra manifestava-se nos seus
cultos onde a dominagao trazia a simbologia da ancestralidade.'®

O candomblé foi — e ainda é — um ritual de liberdade, protesto, reacao
a crueldade e opressao do Deus dos brancos. Dancar, batucar, rezar e cantar
eram modos encontrados para o alivio da asfixia da escraviddao. O ambiente
das senzalas era o que restava aos negros para tentar a preservacao das
suas dimensfes humanas, até que surgissem a oportunidade propicia a fuga.
Sob disfarce de cantigas e dancas, sobreviviam suas crencas e ritos como a
mais inocente forma de diverséo.

Ao som dos atabaques, como afirma Sodré, estabeleceu-se um fio
condutor em que estava ligada a religido “numa espécie de arquétipo
existente no inconsciente coletivo” que veio aflorar e materializar-se aqui no
Brasil.'"

A observacdo do transe na Roda de capoeira proporciona uma
aproximacao do que acontece quando tal fenémeno ocorre no interior de uma
cultura que busca afirmar-se, libertando-se das amarras de um passado que
€ visto como inferior.

De fato, é isso o0 que sucede em finais do século XIX no Brasil, sendo
expresso pelos autores da época na crengca de que duas sociedades
desigualmente desenvolvidas e racialmente hierarquizadas coabitavam o
mesmo territério, e no receio de que a camada tida como inferior (negra e
primitiva) terminasse por abortar a superior (branca e civilizada).

O transe, é claro, compunha esse quadro primitivo e aterrorizante da
cultura negra e era encarado como um dos seus tracos mais aberrantes.
Royer Bastide, em sua obra “Estudos Afro-Brasileiros”, p. 34, coloca que a
énfase obstinada, desde a possessao pelos primeiros estudiosos dos cultos
afro-brasileiros se deve ao fato de que, em sua maioria, trava-se de médicos
por formacao. Ao contrario, parece Obvio que foram exatamente esses
estudos “mérbidos” do transe que fizeram com que médicos, legistas e
psiquiatras tivessem se dedicado ao estudo de um objeto tedrica e
praticamente tao distante de suas preocupacdes cotidianas.

' RIBEIRO, 1995.
9" SODRE, Muniz. A verdade seduzida: por um conceito de cultura no Brasil. Rio de Janeiro:
Codecri, 1983. p. 39.
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Assim o destino do transe, tanto nos cultos afro-brasileiros, quanto nas
rodas de capoeira, era 0 gabinete médico, e o diagndéstico que o esperava so6
podia ser o de “enfermidade mental”. Essa é a posicdo dos primeiros
estudiosos do tema.

Assim, para Nina Rodrigues, que explica o transe no livro o Animismo
Fetichista Negro, este ndo oferece qualquer dificuldade especial, trata-se de
fato, de uma “perda de personalidade terrestre do filtro-de-santo que
assumiria entdo a personalidade de seu orixa (p. 73) e segue sustentando
que “a possessdo € um estudo de sonambulismo provocado num
desdobramento e substituicdo da personalidade (p. 81).

Trinta anos apés Nina Rodrigues, Artur Ramos, também médico legista,
retornaria a questao do transe. Ramos propde que, em vez de associar a
possessdo com a histeria pura e sonambulismo, se deveria optar por um
modelo pretensamente mais complexo, onde o transe poderia ser ligado a
multiplos tipos de perturbacdo mental: ele “derivaria de uma regressao que
atingiram estudos efetivos, profundos, “arcaicos” restos hereditarios de um
primitivo estagio de vida” (p. 283).

A partir da década de 40, contudo, esse espacgo tedrico-explicativo,
comeca a sofrer uma interessante tor¢cdo. Herskovits (1941) e Bastide (1945;
1961) serdo os principais responsaveis por uma reviravolta na direcao dos
estudos afro-brasileiros, reviravolta que iria frutificar, embora tomando forma
nova e mesmo aparentemente oposta a posicado desses predecessores
tedricos, nas décadas de 60 e 70. A principal idéia trazida como novidade por
esses autores € a firme conviccdo de que o transe é, acima de tudo, um fato
social na acepcéao durkheimiana do termo, e que portanto ele pode e deve ser
explicado apenas em relagcdo ao contexto social e ndo através do recurso a
categorias extraidas da psicopatologia individual. Em outros termos, longe de
ser patologica e individual, a possessao seria um fenémeno normal e social.
Tanto Bastide quanto Herskovits insistirdo basicamente no carater
socialmente adaptativo do transe. Individuos socialmente marginalizados e
discriminados (por motivos raciais, de classe ou mesmo sexuais)
encontrariam nos cultos afro-brasileiros e especificamente no transe mistico
um modo de “inverter” sua baixa posicdo social: tomados pelas divindades

africanas transformar-se-iam em deuses e reis, “compensando” assim seu
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status social inferior. A possessao contribuiria assim para a adaptacao
desses individuos a sociedade mais ampla, altamente estratificada e
dificilmente permeavel por canais normais, caracteristicas que tenderiam a
colocar esses individuos estruturalmente inferiores como que fora do jogo
social — se os cultos nédo lhes oferecessem a ilusdo compensatéria de uma
participacao.

O “transe capoeirano” mostra-nos que ha recursos no corpo que Sao
inapreensiveis para alguns modos de racionalizar. Talvez o “transe
capoeirano” se estabeleca como um momento a parte, um momento restrito
em que ha relacdo corpo e sociedade, em que corpo e cultura déem lugar a
outras possibilidades de compreensao do corpo. Ha “coisas” que nao podem
ser definidas e nem comprovadas e, nesse caso, do que ja “sentimos”
jogando capoeira, pode-se dizer que ha momentos em que O0S
sentidos/significados do corpo nédo se estabelecem da maneira como nos
acostumamos a significar.'®

Nas religides de matriz africana, o corpo é elemento fundamental de
ligacdo com o sagrado. A capoeira ndo € uma religido. No entanto, possui
determinados atributos que a caracterizam como uma pratica que abrange
elementos de carater eminentemente sagrado. O corpo e a musica séao
atributos que lhe conferem uma especificidade e aproximam dos rituais
religiosos de matriz africana em que a musica e a danga exercem importante
papel na ligagdo do humano com o sagrado.

O ‘transe capoeirano’ acontece a partir do codigo ritualistico instituido
o qual, através da musica, transporta a uma estabilizagdo mais profunda das
pessoas, no sentido da complementacdo dos jogadores em interacao, sob
influéncia do ritmo. E um estado de integragcdo maxima entre os participantes,
ndo é mais o ‘eu’ nem o ‘outro’, e sim o ‘nés’. E no jogo que se manifesta
uma energia imaterial, que emana da ancestralidade africana, com ligacdes

profundas com o praticante; é uma forca vital denominada axé.'®

12 SODRE, 1983. p. 39.
% CASTRO JR, Luis Vitor; SOBRINHO, José SantAnna. O ensino da capoeira: por uma
pedagogia Nagé. 2001. p. 153.
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“O segredo da capoeira é a manha e a observgado. E o estado de zen.
Existe um transe de capoeira como existe o transe de candomblé. O
capoeirista nao sabe o que ele esta fazendo. Os dois sabem. Os dois sdao um
sé (Depoimento de Mestre Decanio).'*

Impossivel desconsiderar a magia que envolve a todos numa roda de
capoeira. A musica € como um fio condutor que faz a ligacao entre todos os
participantes da roda. O proprio formato circular em que os sujeitos se
dispdem contribui para a integracdo dos sujeitos que compdem a roda com a
energia musical. O circulo representa a unidade, ndo tem comeco e nem fim.

Seja através dos instrumentos que compdem a orquestra musical, seja
através do canto ou do coro formado pelos participantes, a musica envolve e
cria a atmosfera magica da pratica. Para os mais sensiveis, a musicalidade
provoca uma reacdo no corpo, de tal forma, que excita o desejo de
movimenta-lo. Mesmo para quem desconhece a pratica corporal da capoeira,
0 corpo reage ao estimulo musical. Como expressao do sagrado, o corpo se
manifesta embalado pela musica.

“Quem ja participou de uma roda de capoeira cujos rituais foram
observados e as musicas e instrumentos foram cuidadosamente utilizados,
sabe e sentiu no corpo algo inexplicavel, uma relagdo sacra que imprime ao

corpo o desejo de expressar isso (Mestre Decanio, o Pastinha)”.'®

A sua capoeira é vocé. Nao existe nada fora de vocé na capoeira.
Durante o jogo, vocé exterioriza todos os seus reflexos, os seus
apetites, a sua personalidade integral, desprovida da maioria dos
preconceitos. Essa individualizagcdo da capoeira permite a quebra de
todos os bloqueios. Por que deixa de existir toda a superestrutura
social, cultural, educacional que nos impede de manifestar todos os
complexos. E a pessoa fica livre, livre como um anjo, livre como o
vento. E como o vento ela é a expressao da verdade (Depoimento
do Mestre Decanio em: capoeiragem na Bahia).'®

Nossa sociedade dessacraliza o corpo em prol de uma racionalidade
pautada na saude, os padrdes de beleza, na midia etc. Os sinais do sagrado
no corpo foram superados por um discurso de hipervalorizacao do racional. O

corpo nos materializa: “O corpo € o primeiro e o mais natural instrumento do

1% PASTINHA, Vicente Ferreira. Pastinha: uma vida pela capoeira. Entrevista concedida a

Rautavara, Helina. Bahia: 1967. p. 12.
105 PASTINHA, 1967.
1% PASTINHA, 1967. p. 12.
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homem. O mais exatamente, sem falar de instrumento, o primeiro e mais
natural objeto técnico, e ao mesmo tempo meio técnico do homem € seu
corpo”.'"’

No entanto, essa relagao entre religiosidade e capoeira nao é facil de
ser assumida. Os Mestres de capoeira sabem que € preciso tomar cuidado ao
abordar o assunto. Alguns até preferem fugir dele, pois as religides africanas
ainda sdo por demais vitimas de preconceito em nossa sociedade. Mesmo
assim, essas manifestacdes estdo intimamente ligadas, pois sao originarias
de uma mesma cultura, de um mesmo povo.

Para além disso, a ciéncia que normalmente se faz n&do aceita aquilo
que nao consegue dominar e comprovar através de leis, avaliacées, dados,
provas concretas etc.

Na pedagogia peculiar da capoeira, os ensinamentos sdo passados
através da proximidade entre Mestre e aluno. Nesse sentido, o toque, o odor,

o olhar, a atencgao etc., é toda voltada para esta relacao.

2.3 CAPOEIRA E EDUCACAO POPULAR

A evolugdo do homem é compreendida como sendo uma reiterada e

constante resposta aos desafios da vida.

O homem pode refletir sobre si mesmo e colocar-se num
determinado momento, numa certa realidade: é um ser na busca
constante de ser mais e, como pode fazer esta auto-reflexdo, pode
descobrir-se como um ser inacabado, que esta em constante busca.
Eis aqui a raiz a da educacao.'®

A preocupacado primeira foi o resguardo permanente de sua
sobrevivéncia, ou melhor, a preservacdo de sua espécie. Este desafio
consistiu em vencer os obstaculos que a vida foi colocando, procurando obter
sua melhor qualidade. Nessa procura, o homem, desde as cavernas,
passando pelas sociedades tribais, até chegar ao capitalismo e socialismo,

97 MAUSS, Marcel. Sociologia e antropologia. Sao Paulo: EPU, 1974. p. 217.
1% FREIRE, Paulo. Educacao e Mudanca. Sao Paulo: Paz e Terra, 1988. p. 27.
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foi acumulando conhecimentos em sua trajetéria histérica. Mas existem
povos, em varias etapas de organizacao social, com suas relagcdes, com suas
praticas, com suas culturas, correspondentes ao seu grau de evolugao. Cada
qual com seus ensinamentos e solugcdes adequadas ao estagio em que se
encontram. Ou seja, cada um tem sua vivéncia, sua sabedoria, vinda de sua
pratica, transmitida a seus pares, garantindo sua sobrevivéncia e o
aprimoramento de suas solucdes. Porque puderam fazer sua auto-reflexao,
puderam também descobrir suas possibilidades ainda nao concretizadas e,
portanto, se proporem como sujeitos de sua histéria.

A evolugao, contudo, ndo se resumiu a uma auto-descoberta, mas a
uma eterna conquista de uma comunidade sobre outra, até mesmo facilitada
pelos diferentes estagios de cada uma. Um maior dominio sobre as forgas da
natureza e sobre determinadas técnicas — particularmente as bélicas ou as
usadas para a guerra — permitiu subjugar povos e submeté-los aos interesses
dos dominadores.

Quando a producao ja nao se faz em funcao dos consumos locais,
alcancando volumes excedentes que permitam a troca, ou seja, a
disponibilidade de outros bens produzidos alhures, abrem-se possibilidades
consideraveis para o enriquecimento e para uma organizagao cada vez mais
aprimorada com vistas ao seu alcance. O processo produtivo se faz cada vez
mais eficiente, incorporando matérias-primas diversificadas e de localizacdes
distantes; lancando produtos (mercadorias) diversos, novos e satisfazendo
necessidades que a prépria producdo ia despertando; exigindo fatores
produtivos — homens, terras e riquezas de toda ordem — para dar conta as
exigéncias crescentes dos mercados em expansdo. Para obtermais
mercadorias e mais poder de troca, o homem se langou nesta corrida, mesmo
tendo que dominar outros homens; fator importante e inevitavel foi tira-los da
trajetdria de seu estagio de vida, rompendo o ritmo e a forma espontanea de
desenvolvimento de suas comunidades, apropriando-se de sua forca de
trabalho, de sua producéao, em beneficio dos dominantes.

Um povo sob o dominio de outro simplesmente deixa de ser sujeito de
sua vida, passando a objeto de outros interesses. O povo dominado se
desestrutura, ja ndo opina, ndo entendendo o processo a que foi submetido.
Do homem dominado é pervertido o curso de sua histéria, fazendo-o néao
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compreender o novo mundo a que foi submetido. Nao consegue transpor os
limites desse novo mundo, pois a sua experiéncia social ndo mais responde
aos desafios da nova relacdo de poder. Sua mutacao de sujeito em objeto
impede-o de atuar, dando Ilugar a um ser frustrado, perdendo seu
engajamento na construgdo de sua liberdade. Como este homem passa a ser
objeto, deixa de criar e recriar, ou seja, para de fazer cultura. Nao consegue
fazer cultura no seu espaco historico e geografico. Assume a cultura do
dominante e a ideologia a dominagéo.'® Perde sua identidade cultural e sua
individualidade. Subtrai-se enquanto singularidade histérica.

Na histéria do Brasil, o indigena — o primeiro habitante — vivia em
regime de comunidade primitiva, em organizacao tribal. Veio o portugués, em
regime feuldal-mercantil, para dominar e conquistar novas terras. O
portugués trouxe o africano, que se encontrava em regime primitivo ou em
regime escravista, para ser sua forgca de trabalho. O indigena e o africano
foram dominados pelo portugués, que Ilhes impbés sua cultura.
Consequentemente, o ensino originou-se desse quadro inicial: um ensino
voltado para perpetuar a dominacdo. Comecou num sistema colonialista,
onde havia senhores e escravos. mais tarde, criou-se uma camada
intermediaria, formada por escravos libertos e individuos isolados que se
realizaram economicamente no ciclo da mineracao, onde, pela primeira vez, a
populacédo livre foi mais numerosa do que a populacdo escrava, a qual
também foi atraida pela ideologia colonialista.'’® Esta dominacao fica clara na
interpretacdo de Paulo Freire:

A sociedade fechada latino-americana foi uma sociedade colonial.
Em algumas formas basicas de seu comportamento observamos
que, geralmente, o ponto de decisdo econOmica desta sociedade
estd fora dela. Isto significa que este ponto estd dentro de outra
sociedade. Esta outra é a sociedade matriz: Espanha ou Portugal
em nossa realidade latino-americana. Esta sociedade matriz é a que
tem opgbes; em troca, as demais sociedades somente recebem
ordens. Assim € possivel falar de ‘sociedade-sujeito’ e de

199 “para Marx, claramente, ideologia € um conceito pejorativo, um conceito critico que implica ilusao,

ou se refere a consciéncia deformada da realidade que se da através da ideologia dominante: as
idéias das classes dominantes sdo as ideologias dominantes na sociedade” (LOWY, Michael.
Ideologia e Ciéncia Social. Sao Paulo: Cortez, 1988. p. 12).

Identifica-se como ideologia do colonialismo o conjunto de preconceitos que, justificatérios da
dominagdo e da explorag@o colonialista, pretendem constituir os suportes cientificos dessa
dominagdo e exploragdo” (ex.: superioridade racial) (SODRE, Nelson Werneck. Sintese de
histdria da cultura brasileira. Sao Paulo: Difel, 1982. p. 49).
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‘sociedade-objeto’. Esta Ultima opera necessariamente como um
satélite comandado pelo seu ponto de decisdo: € uma sociedade
periférica e nao reflexiva.

O ponto de decisdo ou sociedade matriz fortifica-se e procura na
outra sociedade a matéria-prima e a transforma em produtos
manufaturados, que vende as mesmas sociedades-objetos. O custo,
a importacdo, a exploragdo, o prego, etc., sdo determinados pela
sociedade-sujeito. Nao cabe a sociedade dominada decidir. Por isso
nao ha nela mercado interno; sua economia cresce para fora, o que
significa ndo crescer.

O mercado é externo a sociedade-objeto e tem caracteristicas
ciclicas: madeira, acucar, café, ferro, sucessivamente. Essa
sociedade é predatéria, ndo tem povo: tem massa. Nado é uma
entidade participante.

Nestas sociedades se instala uma elite que governa conforme as
ordens da sociedade matriz. Esta elite impde-se as massas
populares. Essa imposicdo faz com que ela esteja sobre o povo e
Nn&o com o povo.

(...)

A sociedade fechada se caracteriza pela conservagao do status ou
privilégio e por d1e1§envolver todo um sistema educacional para
manter este status.

Hoje mudaram os dominantes e o sistema de exploragdo. A educacao,
assim, continua como um instrumento para manter a dominacdo em sua
feicdo contemporanea e, portanto, a cultura da elite - parte
estrangeira/transplantada — segue sua funcao alienante.

O traco original da cultura brasileira estd, sem duvida, nas culturas
populares de resisténcia a dominacao, de onde sairam poetas recrutados na
camada intermediaria e os extraordinarios artistas que surgem de origens
escravas. Ai sdo encontrados os humildes artesaos que trabalhavam para os
padres, os musicos, os escritores, etc. E a cultura que ate hoje ndo é
valorizada. Quando a disputa pelo poder exige o apoio das massas, sua
cultura é usada para atrair a populagcao em beneficio das elites.

Esta cultura, a cultura do povo, ou seja, a cultura dos oprimidos, nao é
transmitida no ensino. A verdadeira histéria que o povo escreve em seu
cotidiano é contada, sob o ponto de vista dos dominadores, de acordo com
suas conveniéncias. O proéprio professor, que € formado em nossas

universidades, é preparado para reproduzir a sociedade dominante, porque

"' FREIRE, Paulo. p. 33-4.
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sua formacdo nao contempla a verdadeira histéria. Suas categorias
ideolégicas sdo as da cultura dominante, incluindo as da cultura
transplantada de outras sociedades. Em boa parte isso explica o fato de o
professor ndo estar engajado na luta daqueles que fizeram este Pais. Ele
desconhece a luta dos oprimidos e, por consequéncia, seus ensinamentos
abstraem a verdadeira realidade; nao se compromete em revelar a histéria,
preferindo a comodidade de ver um mundo de conveniéncias; estas
conveniéncias lhe cortam qualquer engajamento fecundo em direcdo as
mudancas da existéncia humana.

A universidade esta comprometida com uma cultura universal, que é
importante, sem duvida, mas desvinculada da realidade onde o profissional
ira atuar, sem possibilidades de poder solucionar os problemas inerentes aos
oprimidos.

Moacir Gadotti define muito bem o ensino superior:

A escola reproduz o siléncio desejado pelas elites. Sérgio Guimaraes,
em sua analise, coloca o problema da alfabetizacgao:

A universidade tem uma vocacdo que eu chamaria ‘regional’. E
l6gico que existe um saber universalmente valido, devendo ser
valido em todos os lugares, a universidade s6 pode se concretizar
na sua vocagao regional. Ndo entendo uma universidade que se
desligue totalmente dos problemas da regido, por exemplo, uma
universidade do Amazonas que estuda as mesmas questdes que sao
estudadas na universidade de Sao Paulo. Certamente ha problemas
idénticos, mas cada universidade deve ter os tragcos de sua regiao.
Nesses vinte anos, uma das caracteristicas da chamada
universidade autoritaria € essa tentativa ditatorial de uniformizar
todas in1s1t2itui96es de ensino superior para poder exercer maior
controle.

A elite controla seus professores para que estes ndo percebam a
realidade. Vive-se numa sociedade onde a verdade nao é dita e, sempre que
0 povo quer se manifestar, o governo — em seu nome — 0 oprime, impondo
um permanente siléncio. H4A muito espera-se a solugdo dos problemas, sem
que se possa participar na construcao deste Pais. Percebe-se este siléncio,
por exemplo, ao se constatar que, numa alfabetizacdo, os professores

ensinam os alunos a ler e escrever de maneira repetitiva, decorando

"2 GADOTTI, Moacir; FREIRE, Paulo; GUIMARAES, Sérgio. Pedagogia: didlogo e conflito. Sao
Paulo: Cortez, 1986. p. 53.
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palavras, frases e textos, sem que desenvolvam o interesse pelo conteudo e
a discussdo sobre o mesmo, anulando cada vez mais seu espirito critico. O
conteudo escolhido, na maioria das vezes, nao é pertinente a realidade do
aluno, cujo desinteresse retrata o nao-relacionamento do mesmo com 0 seu
acontecer diario.

A escola reproduz o siléncio desejado pelas elites. Sérgio Guimaraes,

em sua analise, coloca o problema da alfabetizacao:

E comum nas escolas, alids, precipitar-se a alfabetizacdo, entendida
como aprendizado da leitura e da escrita, sem levar em conta o
desenvolvimento da oralidade. Ora, a meu ver, o ler e 0o escrever
palavras pressupdem o exercicio do ouvir e do falar enquanto
formas primeiras de expressdo. Quando tentamos desenvolver o
dominio da leitura e da escrita sem que as pessoas tenham tido
suficientes oportunidades de exercitar-se na compreensdo do que
ouvem e do que falam, caimos na alfabetizacdo como processo
mecanico. Pois bem: se uma crianca nao é capaz de racionar e
articular palavras e idéias oralmente, como podera formuldOlas em
sua expressao escrita?

(...)

Agora, se considerarmos, nesta ordem, os dois niveis de expresséao
verbal, o oral e o escrito — cada um com seus dois polos: ouvir/falar,
ler/escrever — 0 que geralmente ocorre na pratica de sala de aula é
um desequilibrio nitido a favor dos péblos predominantemente
receptivos (ouvir e ler), em prejuizo do falar e do escrever, pélos
eminentemente produtivos.''

Querendo-se desenvolvera primeira forma de expressdo, o ouvir € o
falar, deve-se comecar pela reconstrugcao participativa da nossa histéria. Nao
sera calado que se vai participar. Partindo da realidade objetiva, deve-se
fazer uma reflexdo de onde se veio, ou seja, juntando o passado com o
presente. Assim, nosso ouvir e falar encontrara relacdo com nossa
existéncia, condicado indispensavel para passar-se a sujeito do mundo
circundante. Conseguir-se-a refletir melhor sobre nossos problemas e, por
consequéncia, descobrir as solugcdes mais adequadas. A iniciacao do falar e
do ouvir, fruto da discussdo sobre a realidade, criard a necessidade de
aprender a ler, em busca de mais informacdes sobre a prépria existéncia. A
mudanca do mundo comega em reescrevé-lo sob a o6tica do dominado,

comecando a transformacédo para uma sociedade mais justa. O falar e o ouvir

"3 Ibidem, p. 118-9.
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tém inicio entre amigos, entre vizinhos, em associacdes de bairro e vilas, em
conselhos comunitarios, nos sindicatos, nos partidos politicos. Neste
exercicio de ouvir-falar e falar-ouvir comega a participagao efetiva na
sociedade. Reside ai a importadncia da educacao, da educacao formal, da
educacéao informal, mas, sobretudo, da educacao popular. O sociélogo José
Ivo Follmann, define a educacao popular da seguinte forma:

A educacao popular torna vivo o sonho (aspira¢cbes) de ser cidadao
naqueles para os quais a cidadania foi reprimida e negada. Este
sonho (aspiracdes) é trabalho mediante a compreensao das causas
estruturais desta repressédo e negacdo, e das estratégias existentes
para sua reproducdo e estratégias existentes e possiveis para sua
reversdo (transformacéo). (...) Neste processo, sonho e realidade
vao se encontrando na medida em que emerge de dentro do ndo-
cidaddo um cidad&o (...).""

E imprescindivel que tanto o professor de sala de aula quanto o
trabalhador social facam uma opcao chave. Uma alternativa é que sua acao
seja para manter a sociedade atual, ou melhor, adestrar o homem para um
desempenho de conformismo; outra, € buscar a transformacao da sociedade
através do homem inconformado. Nao existe a neutralidade. Aquele que se
diz neutro se resigna a objeto da histéria. Decorréncia da primeira alternativa
€ sua acao entendiadora na sala de aula e assistencialista no trato com as
comunidades.

Aqueles que optarem pela segunda certamente terao um desafio maior,
pois sua acgdo ird contra o sistema dominante. E preciso desvendar e
entender a realidade para percebera necessidade de mudaOla. Isto sera
fortemente favorecido por uma pratica junto ao povo, a partir de sua
experiéncia cotidiana. Tanto os educadores como o0 povo, juntos, irdo
desenvolver a consciéncia de mudanca, num aprender muatuo na troca de
seus saberes (o universal e o popular), formando, assim, a cultura popular.

Carlos Rodrigues Brandao cita a proposta da cultura popular:

Gerar e difundir instrumentos culturais e culturalmente politicos de
servigo a causa popular, sob a forma de movimentos criados por
grupos de intelectuais comprometidos. Estes movimentos nada geral

114

FOLLMANN, José Ivo. Educacao popular, cidadania e universidade. Cadernos CEDOPE n. 1 —
Centro de Documentagé@o e Pesquisa da Universidade do Vale do Rio dos Sinos. Sao Leopoldo,
1989. p. 7-8.
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sozinhos, mas eles participam de um esforgo comum (com outros
grupos comprometidos e com grupos populares) dos processos de
conscientizagcdo e mobilizagdo dos subalternos. Isto quer dizer que é
tarefa desse tipo de trabalho cultural gerar transformagdes da
consciéncia, da expressado simbolica e ideoldgica, da qualidade de
mobilizagcdo e de organicidade da pratica politica entre sujeitos,
pequenos grupos, comunidade e outros setores e espacgos
populares.

(...)

Gerar uma nova era de didlogos entre intelectuais comprometidos e
as classes populares: criar uma nova geracao delimitantes criticos e
renovadoramente criativos entre artista se educadores eruditos e
populares.'®

O diédlogo é fundamental para a transformacé&o. Ele € um dos objetivos
dos educadores comprometidos com as mudancas. Este didlogo tera que
partir da vivéncia do povo. Tera que ser, na linguagem popular, o inicio de
esclarecimento da realidade. S6 assim é que se podera romper o circulo de
reproducdo deste mundo para instaurar o processo de gestacdo de outro
mundo. O didlogo é importantissimo na educacdo reflexiva. E preciso falar-
ouvir e ouvir-falar para problematizar a realidade, despindo-a. A educacgéo
oficial é reflexa, pois seus professores impdem-se aos alunos, fazendo-os
apenas receptores de contetdos. E reflexa, pois adestra o homem &
sociedade, reproduzindo as mesmas relacdes de poder. Segundo Paulo

Freire:

N&o cria aquele que impde, nem aqueles que recebem; ambos se
atrofiam e a educacio ja nao é educacdo.''®

Ndo € o caso de impor o mundo aos homens, pois educacdo é a
insercdo do homem no mundo. A instrumentalizagcdo é um meio e ndo um fim.

O trabalhador social tem mais condicbes de atuar nas causas
populares do que o professor de sala de aula. Este esta preso as normas da
escola e sua acao € dentro dela. J& o trabalhador social atua fora de sua
instituicdo. Sua acdo € nos movimentos das comunidades, atuando
diretamente sobre seus problemas. E mister que este trabalhador social

esteja comprometido com as causas populares e tenha feito sua opcao, ou

* BRANDAO, Carlos Rodrigues. A Educagdo como Cultura. Sao Paulo: Brasiliense, 1985. p. 43,
45,
"' FREIRE, Paulo. p. 69.
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seja, tenha entendido o mundo e sua fung¢do junto aos oprimidos. Terd que
partir da realidade, da pratica popular, da linguagem popular, da histéria dos
oprimidos.

Neste particular a capoeira pode vir a ter importancia fundamental na
revelacdo desta histéria, sendo um instrumento de resgate da mesma. De
onde a capoeira surgiu e como veio sendo desenvolvida até hoje -, & possivel
relacionar as épocas, desde o colonialismo ao capitalismo, fazendo com que
o0 praticante de capoeira se situe em seu espaco temporal, descobrindo s
verdadeiras raizes do povo brasileiro, daqueles que construiram as bases
econOmicas deste Pais.

Ao relacionar as épocas percorridas pela capoeira, é possivel entender
a contribuicdo do negro na formacao de nosso povo e, também, sua luta pela
liberdade. No regime escravocrata, o negro teve que se unir e criar uma
cultura de resisténcia a dominacdo, sendo a capoeira uma de suas
expressdes. A dominacdo muda de forma, mas a luta continua junto com os
demais pobres e oprimidos, identificados pela venda, sem futuro, de sua
forca de trabalho.

Todos tém compromisso com o quadro atual, ou seja, compor com a
perspectiva do tempo. De onde vieram os preconceitos, a discriminacdo? E
preciso ter a percepcao das relacdes sociais nas diversas etapas da histéria,
conforme salienta Paulo Freire:

Na medida em que o homem cria, recria e decide, vdo se formando
as épocas histéricas. E é também criando, recriando e decidindo
como deve participar nessas épocas. E por isso que obtém melhor
resultado toda vez que integrando-se no espirito delas, se apropria
de seus temas e reconhece suas tarefas concretas. (...) A tarefa de
uma época para outra caracteriza-se por fortes contradicbes que se
aprofundam, dia-a-dia, entre valores emergentes em busca de
afirmacdes, de realizacbes e valores do ontem em busca de
preservacdo.'"’

A capoeira, por representar uma cultura de resisténcia, com sua
histéria, com sua linguagem propria, € sem duvida um instrumento precioso

para a conscientizacdo de mudancas sociais.

"7 FREIRE, Paulo. p. 64-5.
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Outro aspecto importante do emprego da capoeira como instrumento de
educacao se refere a sua pratica e ao seu contexto. Sua prética faz lembrar
situacdées a que o negro foi submetido e, seu contexto, um cdédigo que
determina uma pratica social, uma reacdo comportamental frente a realidade.
Seus movimentos sao inspirados nas lutas do negro contra a escraviddao. Em
seu meio social nao interessam os valores da sociedade, pois no jogo da
capoeira as relagcdes das pessoas se sobrepdem as relagdes socais, ou seja,
nao interessa ao rico ou pobre, se homem ou mulher, se branco ou preto. A
hierarquia se faz pela competéncia no jogo, tornando-se, por isso,
indispensavel a humildade no aprendizado. Humildade reveladora de que
ninguém é mais do que ninguém.

Isto permite ao seu praticante um questionamento sobre os valores
sociais de um modo geral. Por que a mesma competéncia ndo é elemento
ordenador e unico fundamento para as hierarquias existentes? O contraste
entre o ordenamento estabelecido em sua préatica e o ordenamento fora dela,
por si s6, é elemento educativo, uma vez que leva a indagacgcdes cujas
respostas, se auténticas, permitirdo o avanco de sua consciéncia critica.

E preciso que todos os professores, os trabalhadores, os pobres em
geral, captem a composicdo de classes da nossa sociedade: classe
dominante e classe dominada. E preciso entender a histéria de sua classe
para compreender melhor as relacdes sociais. S6 entdo poderao ser sujeitos
conscientes de mudanca.

Sem duvida, a capoeira tem muito a oferecer neste processo de

transformacao.
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3 INTERSECCAO COM A “FALA DOS CAPOEIRAS”

3.1 NA RODA AS VOZES DOS CAPOEIRAS

Ao desenvolver a analise qualitativa das entrevistas semi-estruturadas,
a opcao metodoldgica utilizada tem como referéncia a definicdo de
procedimentos referida por Abarello’® que afirma: “a operacgdo intelectual
basica de uma andlise de material de entrevistas consiste, essencialmente,
em descobrir categorias, quer dizer, classes pertinentes de objetos, de
acoes, de pessoas ou acontecimentos”.

A partir da escolha das categorias, definidas pelo referencial teorico
escolhido, define-se, também, o alcance de seus significados e estabelece-se
um conjunto de relagdes entre essas categorias. Isso implica na adocao da
andlise critica, pois trabalhar com categorias histérico-socioldgicas € buscar
demonstrar mais os procedimentos de construcdo ou designacdo do valor
dessas categorias do que propriamente o seu conteludo. Trata-se de uma
analise dialética.

Portanto, ao analisar a fala dos capoeiras, considera-se mais
importante verificar o significado que eles atribuem as categorias sociais
sugeridas na pesquisa do que propriamente o significado tedrico, a priori,
atribuido a essas categorias.

Desse modo, é mais importante o capoeira expressar como ele percebe
as manifestacdes da categoria racismo em seu meio, por exemplo, do que ele
ter se apropriado de nocdes teodricas dessa categoria. Valorizar sua fala,
como fora de sua mediacao social, € assumir uma atitude de quem escuta e
respeita a sua verdade, tomando-o como um agente social perpassado por

"8 ABARELLO, Luc. Praticas e Métodos de Investigacdo em Ciéncias Sociais. Lisboa: Gradiva,
1997. p. 118.
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essas categorias. Esse é o posicionamento tomado, a partir da categoria de
analise assumida.

Em primeiro lugar, a conviccdo de que o discurso do capoeira pode
revelar tanto a pratica do racismo e da exclusdo, como manifestar caminhos
de inclusdo. Paulo Freire (1997) vai nos dizer que o educador precisa
aprender a ouvir de forma paciente e critica, isto é, dialogar.

Por sua vez, Fernandez'"®, referindo-se ao campo da psicopedagogia,
nos diz que “o terapeuta precisa colocar-se em um lugar analitico, permitindo
que o paciente [por analogia, o capoeira] possa organizar e dar sentido a sua
fala, a partir de um outro [terapeuta] que escuta e nao desqualifica, nem
desqualifica o seu discurso”. Nao se trata de assumir uma posicao de
neutralidade, pelo siléncio que ouve, nem pela desafetividade, pelo
distanciamento necessario, em relacdo as significacdes presentes no seu
discurso.

Assim, entendo que uma das finalidades importantes de qualquer
pesquisa, que envolva a escuta dos alunos, é estabelecer relacdes de suas
falas com as categorias conceituais designadas antes e durante os momentos
da entrevista.

Ao escutar a voz dos capoeiras, criando conceitos sobre categorias
estruturadas, eles elaboraram um novo discurso construido sobre esses
mesmos conceitos dados, atribuindo novos significados para a analise das
verdades que circulam entre eles e o meio.

Maclaren,'2°

ao desenvolver conceitos sobre o primado da voz, diz
concordar com Henry Giroux, para quem a voz “é um conceito pedagdégico
importante, porque alerta aos professores para o fato de que todo o discurso
€ situado historicamente e mediado culturalmente, e parte do seu significado
deriva da interacdo com os outros”.

Apesar do termo voz referir-se a um discurso interiorizado, privado, tal
discurso ndo pode ser entendido sem que se situe num universo de
significados partilhados, isto é, nos simbolos, narrativas, e praticas sociais da

comunidade na qual o dialogo acontece. O termo voz refere-se a gramatica

"9 FERNANDEZ. 1991. p. 126.
20 MACLAREN, 1997. p. 252.
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cultural e a bagagem de conhecimento que os individuos usam para
interpretar e articular a experiéncia.

Ao considerar a relacao corpo-fala-cultura, como dados presentes na
representacdo da realidade vivenciada e expressa em conceitos, da parte do
capoeira — é exatamente sobre essas categorias sociais que toda a carga
historica de racismo e discriminacao ira incidir.

Nas primeiras observagOes e conversas, 0s entrevistados foram os
professores universitarios das disciplinas de capoeira em uma Universidade
da Grande Porto Alegre e outra da Capital.

Uma terceira universidade faria parte da pesquisa, mas a disciplina
capoeira é oferecida de forma optativa e, esse ano, ndo houve matriculas
suficientes para realizar a disciplina. Na primeira Universidade, ap6s as
observacdes das aulas, passei a entrevistar o professor que € mestre em
capoeira e, quando questionado a respeito de como estava a situacdo da
capoeira na atualidade e a sua relacdo com a questdo do negro, pude

constatar um certo distanciamento entre ambas.

. a capoeira, mesmo tendo origem la no tempo da escraviddo com
0s negros, hoje ela esta mais comercializada, industrializada, ela
esta dentro das academias, que tém horario para comecar aula e
terminar, fica aquela coisa, 1, 2, 3, ... pezinho pra frente, pezinho
pra tras. Ndo tem mais aquela curticdo, aquela vadiagem tipica da
roda, sem tempo para comecar, sem tempo para terminar.”’

A partir dessa resposta, procurei entrevistar outro professor, em outra
universidade, onde a capoeira € ministrada em uma disciplina onde as lutas
sdo abordadas de uma maneira superficial, sem um aprofundamento. Em

resposta a pergunta anterior, o professor coloca:

. a capoeira sofreu e sofre muitas modificacbes no seu percurso
histdrico, de elemento da cultura negra, marginalizada, ela é, hoje,
também esporte, um esporte genuinamente nacional, até pela sua
facilidade de ser praticada, ela vem sendo realizada em algumas
escolas como projetos de inclusdo, pois ndo precisa de materiais
como bola, rede, apito, quadra coberta, etc, que muitas escolas ndo
possuem, mas a questdo racial propriamente dita, ndo. Mesmo na
universidade, ela tem uma abordagem mais superficial dos
movimentos, ritmos e aproximagdes com ginastica de academia.™

P1
P2

Professor 1.
Professor 2.
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Entretanto, nessa mesma entrevista, ao questionar quais escolas
trabalham a capoeira como projeto social, tomei conhecimento da escola ja
mencionada anteriormente, que esté situada na zona sul de Porto Alegre, na
confluéncia de varias vilas populares, com um crescimento populacional
acelerado. O entorno da escola é, na sua maioria, constituido de casas
populares muito simples, de onde provém os alunos e alunas, de familias
empobrecidas, e com raras excecdes, alguns alunos de familias de
funcionarios publicos e pequenos comerciantes.

Um aspecto singular dessa comunidade escolar é a presencga
majoritaria de alunos negros, contrastando com uma presenca crescente, nos
ultimos anos, de alunos brancos oriundos de varios municipios do interior do
Estado.

O grupo de capoeira funciona na Escola no final do turno da tarde e
inicio do turno da noite e é composto por um numero variavel de 15 a 20
meninos e meninas.

A capoeira é oferecida pela escola de forma gratuita, e no mesmo
horario de outras escolinhas esportivas tais como futebol, vblei, basquete,
futebol de saldo e danca de rua.

Optei por desenvolver a pesquisa somente junto aos alunos do grupo
de capoeira Zumbi pelas seguintes razdes:

Por pretender escutar a fala dos capoeiras negros/negras, oriundos de
familias pobres e da periferia.

Por considerar que ha uma certa especificidade no todo dos capoeiras
0S negros conviverem com nao-negros, o que de certa forma amplia o leque
de relacdes e representacdes dos alunos.

Por considerar que, ndo sendo professor da escola, poderia ter uma
aproximacgcao com os/as colegas professores desse estabelecimento, evitando
um constrangimento proprio de quem expde suas opinides sobre um tema
sempre dificil de ser tratado na escola, especialmente pelo convivio diario
com os colegas do ensino regular.

Conforme ja salientamos o grupo de capoeira se constitui no objeto de
nosso Estudo de Caso. O que relatamos e analisamos nessa parte sdo as
falas dos capoeiras, centrando a atencdo naquilo que eles manifestam em
termos de identidade negra e racismo.
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Ap6s as observacdes realizadas nas aulas de capoeira no Grupo
Zumbi, perguntei inicialmente se os alunos gostariam de participar do
trabalho e apresentei as atividades referentes a pesquisa que seriam
realizadas durante as aulas de capoeira.

Ressaltei o quanto a colaboracéo e participacao deles eram importante
nas atividades que seriam desenvolvidas.

Os alunos aceitaram a proposta e ficaram empolgados por contribuirem
para a realizagédo deste trabalho.

Com a intencdo de sensibiliza-los para a aproximacao da atividade
fisica que eles ja praticam que é a capoeira e para a questao do negro, iniciei
o trabalho pedagoégico com a exibicao do Filme “Capoeirando, Ilhéus 2004,
Mestre Suassuna. Decidi por um filme para desencadear o trabalho de
pesquisa, ndao com o intuito de ser uma atividade de motivacdo, mas sim
porque mostra a capoeira praticada na Bahia durante o Festival de Capoeira
de IIhéus e que contém depoimentos de grandes mestres da capoeira.

Desse modo, considerei o filme como importante artefato a ser trazido
para o grupo, pois os Estudos Culturais tém mostrado como “somos
interpelados (diariamente pela midia, pela Internet, pelos diferentes artefatos
culturais que produzem significados e sao significados culturalmente por nés”
(FABIS, 2002, p. 121). Nesse sentido o filme propiciou que os estudantes
falassem sobre as questées em que eu estava interessado em pesquisa.

Mesmo que, inicialmente, ndo tivesse clareza do quanto estava
dirigindo a producao das narrativas desse grupo para a questao do negro, da
discriminacao, da formacao da identidade étnica, e das possiveis relagdes
com a capoeira foi a partir da qualificacdao do projeto de dissertacao que fui
me dando conta da necessidade de separar o discurso de militante e ativista
negro da pesquisa académica.

Cabe relatar que desde o inicio da pesquisa com os alunos do grupo de
capoeira como em tantos outros momentos da pesquisa nao consegui
desgrudar o professor ativista negro que sou do pesquisador que realizava
uma dissertacéo.
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Enquanto observava o grupo de alunos assistindo ao filme, fui
anotando seus comentarios e registrando suas reacgdes.

Alguns alunos comentaram que nao sabiam que a histéria da capoeira
estava ligada com a histéria do negro; ... se a capoeira foi inventada pelos
escravos, porque nao é matéria de histéria?

Eu, sentado em uma das extremidades da sala, observando as reacdes
que ocorriam com cada um e cada uma, pude ver que alguns reagiam
movimentando-se mimicamente como o0s capoeiristas do filme, outros
trocavam informacgdes e inquietacdes. Houve comentarios de que capoeira e
batuque sdo coisas de negros pobres e que isso traz mais discriminacao
contra 0s negros.

A partir desse comentario pude verificar que nao existe fronteira entre o
que € “coisa de negro” e discriminacdo racial. Os comentarios abaixo
evidenciam essa questao.

Pesquisador: Bem pessoal vamos conversar sobre o filme que
assistimos no nosso ultimo encontro.

Gostaria que falassem o que o filme fez vocés pensarem?

1 — Que a histéria da capoeira e do negro sdo quase a mesma coisa.

2 — Que capoeira é mais legal na Bahia, pois la tem mais negro.

3 — Acho que tudo comecou, assim do jeito que € mostrado no filme,
com o0s escravos dancando e brincando.

4 — Nao da para pensar que a capoeira € s6 do negro pois tem muitos
gue nao sao negros, assim como aqui, que gostam de fazer capoeira.

5 — Que a sociedade tem muita coisa errada, a escraviddo parece que
tem até hoje, e a capoeira que era coisa de escravo, hoje é coisa de pobre,
que nao pode pagar outras coisas pra fazer.

6 — Quando a gente vem fazer aula de capoeira, a gente ta fazendo o
que 0s nossos avls faziam para se divertir e hoje a gente aprende para
passar o tempo.

Fui notando e sentindo que as criancas negras e brancas, apds as
experiéncias provocadas pela exibicao do filme e a apresentacédo do trabalho
de pesquisa que seria realizado com eles, tornaram-se mais observadoras

das situacdes de preconceitos e discriminagéao.
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E importante ressaltar que quando falamos em identidade e racismo, 0
sentido em que usamos os termos bastante amplo. Eles englobam nao sé
acoes individuais de rejeicdo e discriminacdo, mas também e principalmente
as formas grupais alternativas, organizadas para preservar e valorizar a
cultura negra. E com este Gltimo sentido que consideramos e percebemos o
grupo de capoeira da escola, como uma tentativa organizada de resisténcia.

As denulncias sobre o racismo na escola foram manifestadas, pelos
entrevistados, ndo s6 através de casos de discriminagcdo aberta, como
também pela percepcdo de um conjunto de praticas discriminatérias
sistematicas, que ocorrem por meio de mecanismos variados.

O fato mais evidenciado e talvez, o mais comum ja salientado por
outras pesquisas, foi a freqliente ocorréncia de agressdes verbais entre as
criancas, seja em situagcdes de conflito explicito ou nao. Vejamos os
depoimentos que comprovam isso.

Dentre as expressdes mais utilizadas aparecem: negro sujo, vai tomar
banho pra ficar mais claro, sai do sol se ngo fica noite, isso sO podia ser
coisa de negro, que negrisse tu fizeste (citagcbes de varios alunos).

“Eu ja escutei na escola esse tipo de comentario: ndo da bola pra esse
negro sujo! Para, pra que vais ficar conversando com essa negra se ela ndo
é da tua raca?.M

Também é freqlente a discriminacao nos brinquedos, conforme nos
relata (MA2).

“Eu fico assim... observando, né? Tem gurias na aula que sao
amigas, conversam e tudo, mas na hora de brincar elas n&o t§o nem
a... nem tdo pra aquela ali que é morena. Eu sinto... eu fico de
longe, mas a gente ta percebendo’.

Com relagao aos professores e funcionarios foram citados casos como

0S seguintes:

“ndo respondem direito ou xingam muito”. “Por exemplo, a gente
pergunta alguma coisa e € mal interpretada. Respondem sem
vontade ou mal respondido, como se a gente fosse uma pessoa
burra ou idiota... que aquilo nem era para ter sido perguntado.Mm.

MAT Menina Negra.
MO! Menino Negro



77

Uma situacdo a qual as criancas negras aludem, reiteradas vezes,
como discriminacdo é o fato de os professores chamarem com mais
freqiéncia os alunos brancos para irem ao quadro, permitir que eles
caminhem pela sala ou cheguem as janelas; coisas que aos negros sao
dificultadas. Acham que através dessas atitudes os professores valorizam

mais os brancos.

“Na aula mesmo, assim, tem professor que valoriza mais o branco
que o negro. Vai sé eles no quadro... eles no quadro... a gente
sempre fica por baixo, pra tras, assim... Por isso a gente ja senta la
no fundo, fica bem la naquele canto. O que adianta sentar na frente?
Eles ndao vém a gente, mesmo!

E também tem os colegas. Se a gente senta na frente e precisa
levantar, logo eles dizem: “senta negro! Teu pretume ndo te deixa
enxergar!. Por isso a gente fica la, quieta.Assim... s6 olhando...
(MO2).

Quanto a relacdo professor-aluno também foi explicitado um caso de
rejeicao fisica, embora ndao acontecido na escola em questdo. A aluna veio

de outra escola e relembrou o fato:

“Sabe? A gente sente que tem professores que ndo gostam de tocar
na gente porque a gente é ... assim ... diferente da cor deles. Aqui
na escola ndo tem isso, mas na outra, de onde eu vim, tinha muito
disso” (MAS3).

O professor que coordena o grupo de Capoeira, na sua entrevista,
também relatou alguns fatos relacionados com manifestagdes racistas na

escola. Ao lembrar sua trajetéria como aluno ele contou um episédio:

“Eu fazia parte de um grupo de gindstica olimpica e senti que a
professora ndo estava me querendo no grupo porque destoava das
outras meninas, todas elas brancas, de cabelo liso. Eu era a unica
que... que ndo me enquadrava naquilo. Um dia tive que faltar um
ensaio, por motivo de saude, e ela aproveitou para dizer que eu néo
podia mais me apresentar. Foi preciso uma pressdo muito forte por
parte das outras colegas para eu néao ficar de fora” (PO3).

Mesmo sem serem questionados sobre as manifestacdes de racismo na
sociedade mais ampla, muitos alunos ampliaram suas respostas
relacionando-as com situacdes mais gerais. Eis alguns depoimentos que

comprovam esse fato.
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“No trabalho, o branco sempre consegue trabalho com mais
facilidade que o negro e sdo sempre premais bem tratados. Se for
uma empregada negra ndo aceitam ou tem que xingar, tem que
mandar mais que uma branca. Essas coisas assim... que acontece
(MO4).

“Tem negros que estdo formados e chegam num trabalho, pra
conseguir servico e ndo conseguem. SO por causa, assim... tem
aquele negdcio... como é que eu posso falar? Sabe, a cor né? As
vezes ndo conseguem servigo por causa da cor. Pode ter altos
cursos, mas sempre por causa da cor.... E dificil ver negro em bom
emprego, sempre mais é o branco” MA3).

“No trabalho tem diferenga, também. Outro dia tava no jornal
pedindo secretaria de cor branca, negro ndo podia” (MO3).

“O racismo aparece quando se vai procurar emprego. Uma menina
negra, assim... eles ja colocam de lado, né?” (MA4).

“Se é um baile, uma danceteria, tem que sé uns bailes sé de negro,
outros so6 de branco (MA2).

“O racismo aparece ai fora, é s6 a gente sair. Até entrar num baile,
eles ja olham assim, Huml!... Negral... (MA4).

‘A TV também influi. Na televisdo falam assim... os negros sao
pobres, vivem em favelas sdo assim. Eles quase nunca botam uma
pessoa de cor branca nesses lugares porque sdo sempre 0S negros
que moram em lugares assim, que ndo seja bem pra pessoa.
Sempre lugares de ambiente diferente, poluido; sempre mais pra
baixo que pra cima. Até mesmo quando é uma contribuicdo pra
essas pessoas que precisam sempre aparece muito negro pedindo e
o branco é que pode dar, o que tem mais” (MAS3).

Ainda comentando sobre a imagem negada ou distorcida pela TV temos

outro depoimento.

“A gente vé, na televisdo, sempre a colbénia alema, italiana. Eu vejo
os programas do Jornal do Almogo, que eles fazem no interior e
nunca vejo a questdao do negro. O negro, onde esta? Ele nunca fez
nada nestas cidades, também? Tudo bem, em algumas a
caracteristica maior é do alemdo, do italiano, mas e as outras?
Onde esta nossa contribuicdo? Entdo, aquele nosso aluno, que esta
la em casa, o que vé? Ele sempre vé a imagem do outro, nunca a
dele. Ah! Isso ddi. Pra ndo dizer que nunca aparece, outro dia, em
Julio de Castilhos apareceu uma moga e um grupo de meninas que
dangava. Parece que tem Movimento Negro, la. E pouco, mas ja é
alguma coisa” (PO3).

Com relagcdo a problematica mais global é interessante observar a
percepcao, por parte dos alunos, da discriminacdo de classe e a necessidade

de uma luta conjunta contra ela.
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“Os negros sdo discriminados, mas os brancos, também. Tem uns
brancos, nessas zonas pobres ai, igual aos negros. Contra isso todo
mundo tem que luta junto, tudo unido” (MO2).

“Ndo é so negro que é€ discriminado. Tem muitos brancos que
também s&o. Marginalizado ndo é s6 o branco... ndo sé o
negro...Acho que uns 80% sdo marginalizados, 40% de cada. S¢
que pra mudar isso a luta tem que sé junta e separada. Junta
porque todo mundo precisa de trabalho, de vida melhor e separada
porque com o negro isso é pior” (MAT).

“Acho que quando a gente comeca a se dar conta da realidade, da
questido daqueles que sdo mais oprimidos com preconceitos aparece
0 negro, o indio, o pobre, enfim... Essa luta é dificil. O mesmo
tempo que nds temos um pais que passa por uma crise muito
grande, um povo bem oprimido,marginalizado, tem todo esse outro
lado, que é o lado negro; que além de oprimido, marginalizado tem
que lutar pra recuperar sua identidade. Nés somos um povo, dentro
desse Brasil, a maioria descendente de negros e ndo tem essa
identidade. E como um povo vai viver sem encontrar suas raizes?
Por isso vao reproduzindo algo que ja vem a tanto tempo” PO3).

“Ta muito mal! Pra todos, em geral. Branco, negro, mulato, seja la o
que for. Ta ruim em geral. Mas pros negros ta pior no servigco, no
emprego, porque... assim ... uma pessoa pra se empregar tem que
ser branca, por causa da aparéncia. Quando diz boa aparéncia ja
sabe, ndo pode ser negra. A gente trabalha por sua miséria, como
escravo. Somos xingados e temos que aglientar xingagées. Tem que
se humilhar porque se fala uma coisinha, vai ser despedido do
emprego e ai... como vai alimentar seus filhos? Acho que isso
acontece com as duas ragas, no Brasil, mas com o negro € pior.
Ainda pensam que o negro é escravo, s porque um dia 0S Nnossos
parentes foram isso!” (MA2).

Embora a clareza e lucidez evidenciados em determinados aspectos
pudemos, em alguns momentos, identificar indicios da ideologia do
branqueamento. Em muitos dos depoimentos ouvimos expressdes como

negro do cabelo bom, ele ndo é negro, é marronzinho, etc.

“Meu pai é negro, minha mde é branca. Quer dizer... meu pai é
negro do cabelo bom; ele é meio marronzinho. Entdo, ele é negro e
em vez de ter cabelo carapinha ele tem cabelo mais liso, sabe...
como vou dizer?: Ela ndo tem cabelo duro. E um cabelo liso, saiu de
cabelo bom” (MA4).

Outras vezes 0 que se observa na fala dos entrevistados sdo muitas
reticéncias e siléncios antes de pronunciar a palavra negro; alguns nem a
pronunciam preferindo usar expressées como: sou morena, marronzinha ou o

siléncio total.
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A omissdo de palavras, determinados gestos e mudancas na entonacao
de voz sao tao significativas, nos depoimentos, quanto sua expressao
explicita. Nesses casos o importante €& procurar perceber a razao do
ocultamento. Com este objetivo, apds a realizacdo de todas as entrevistas
individuais, reunimos o grande grupo e retomamos numa entrevista coletiva,
todos aqueles pontos que nao tinhamos percebido com muita clareza. Entre
outros aspectos, voltamos a questionar o porque da dificuldade em
pronunciar a palavra negro. As respostas comprovaram nossa Suposicao:
tinham vergonha. Isso atesta a introjecao do sentimento de inferioridade.

Assim sendo, o que pudemos perceber através da comunicacéao verbal
e nao verbal, dos atores envolvidos neste estudo, sdo variados sentimentos
frente as discriminagdes que sofrem. Tais sentimentos, em geral, se revelam
como:

- angustia, magoa, tristeza.

“Eles xingam muito a gente. Eu fico magoado com isso, fico muito
triste” (MO 3).

“O nosso aluno, que esta la em casa, que esta vendo T.V.; ele sempre
vé a imagem do outro e nunca a dele. Ah! Isso ddi, sabe?” (PO3).

- sentimento de inferioridade:

“Nada é dito de bom sobre o0 negro” (MA3).

“Negro é sempre empregado de branco” (MA2).
“Trabalho de negro é sempre pior” (MA2).

“Negro ta sempre por baixo, pra tras” (MO4).

“Fica sempre marginalizado, na aula, la fora... (MO3).

Falar sobre a discriminacdo como realidade concreta na relagdo entre
os alunos e professores, da identidade do negro como um componente
estrutural da escola, sdo discussées que nao fazem parte da agenda da
escola, de um modo geral.

Essas situagdes revelam, como ja havia identificado Silva (1985), que a
acao pedagogica da escola, em relacdao a discriminacao racial, & o siléncio
sobre o assunto.
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Nesta perspectiva, diz Stainback'?":

Aprender sobre as diferengas raciais ndo pode ser uma atividade
separada do curriculo: uma feira multicultural de um dia pode ser
uma experiéncia de aprendizagem interessante para as criangas,
mas pouco contribui para comunicar a mensagem de que 0s negros
fazem parte de toda a histéria da humanidade e que as
contribuigdes dos homens e das mulheres negras sdo uma coisa a
parte do curriculo padrao. O respeito e 0 reconhecimento positivos
das diferencgas raciais podem permear tudo o que acontece na sala
de aula, incluindo ndo somente as aulas de estudos sociais, mas
também os quadros avisos, os livros da biblioteca da turma e as
cangdes aprendidas na aula de musica. O reconhecimento de que a
histéria do individuo é elemento importante no seu desenvolvimento
cognitivo, reafirma a importadncia de que o corpo, tomado como
organismo perpassado pelo desejo, e pela inteligéncia conforme
uma corporeidade que aprende, sente prazer, pensa, sofre ou age.

Assim podemos deduzir que as formas de corrupcdo da identidade
negra e do racismo presentes na sociedade refletem também no contexto

escolar.

3.2 IDENTIDADE, AUTO-ESTIMA E RELACIONAMENTO

Existem fendmenos psicossociais, geralmente decorrentes da propria
adolescéncia, pela puberdade. De um modo geral, esses fenbmenos estao
ligados as mudancas sométicas evidentes, pela producdao hormonal e
desenvolvimento psicolégico, nos adolescentes.

Durante esse processo, 0 corpo, 0s seus tragos fisicos estabelecem
uma importante relacdo com a auto-imagem. Essa imagem é construida

psicologicamente. Segundo Erikson'??:

A formagao da identidade emprega um processo de reflexdo e
observacdao simultdneas, um processo que ocorre em todos os
niveis do funcionamento mental, pelo qual individuo se julga a si
proprio & luz aquilo que percebe ser a maneira como 0s outros o
julgam, em comparacdo com eles préprios e com uma tipologia que

121 STAINBACK, Susan. Inclusdo: um guia para educadores. Porto Alegre: Artes Médicas, 1999. p.

290.
122 ERIKSON, E.H. Identidade: juventude e crise. 2. ed. Rio de Janeiro: Guanabara, 1987. p. 73.
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é significativa para eles; enquanto que ele julga amaneira como eles
julga, a luz do modo como se percebe a si mesmo em comparagao
com o0s demais e com tipos que se tornam importantes para ele.
Esse processo é, felizmente, e necessariamente, em sua maior
parte, inconsciente — exceto quando se combinam as condi¢des
internas e as circunstancias externas para agravar uma dolorosa ou
eufdrica identidade.

Ja a identidade, tomada do ponto de vista cultural, se constréi no cotejo

com os valores presentes na sociedade. Diz Petronilha'®:

Construindo o mundo, as pessoas nos grupos e com eles, bem como
com outros com quem se relacionam, constréem sua identidade.
Identidade ndo como qualidade de ser perfeitamente igual, nem
tampouco completamente diferente. ldentidade, como consciéncia
gue uma pessoa tem de si prépria, ao ter da sua comunidade, da
sua classe, do seu grupo social, consciéncia que se elabora na
experiéncia do dia-a-dia com aqueles com quem se convive. A
identidade, pois, se explicita nas relagdes que se dao na familia, na
comunidade, na escola, no mundo do trabalho.

Desse modo, percebe-se que o adolescente negro manifesta a sua
oscilante identidade permeada pela hostilidade do ambiente, na expectativa
de ter, no seu coro, as expressdes que visam lhe impingir uma identidade de
discriminado. Por isso a dificuldade de alguns em aceitarem sua condi¢cdo de
negros, como disse o capoeira:

“Muitos alunos negros ndo falam [assumem] sua negritude. Tem muitos
colegas que ndo se sentem bem com sua cor” (MO1).

Os adolescentes negros encontram muita dificuldade (dor emocional)
em relatar situacdes nas quais se sentiam vitimas de preconceito.

Pude perceber que os alunos trabalham melhor a sua identidade negra
quando a relagao com o professor € uma relacao mais préxima, mais afetiva.
A representacdo que eles tém do professor é a daquele individuo que tem
poder porque domina o saber de que eles necessitam; porque o professor
pode aprovar e/ou reprovar seus desempenhos, quer na sua prépria
disciplina, quer nos conselhos de classes.

Assim que, ao insta-los a referirem qual a disciplina que mais
apreciavam, a escolha recaiu sobre duas professoras que tém assumido uma

posicao de dialogo, de aproximacdo; sendo que uma é negra e a outra é

128 SILVA, Petronilha; GONGALVES, Beatriz. Histérias de Operarios Negros. Porto Alegre: Nova
Dimensao, 1987. p. 73.
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branca. Nesse caso, o fortalecimento da auto-estima e do prazer de aprender
nao esta ligado a cor do professor como fator determinante, mas sim ao nivel
de interesse que os professores demonstram. E para o adolescente, ter
interesse significa demonstra-lo pela atencdo as suas necessidades na
aprendizagem, estar préximo, dialogar, apertar a mao, abracar o aluno.

Essas vozes ouvidas nos trazem o aprendizado de que a vida, no dia a
dia da escola, € uma luta contra o desgaste da alegria do aprender. Mas é
preciso sobreviver e nao sucumbir. A luta é feroz para manter a vida que
pulsa na interioridade de cada um e manter a esséncia de continuar sendo
avido e ambicioso na procura de meta que dé resposta as nossas
inquietacodes.

Os processos sociais que acontecem no interior da escola
generalizados como “educacao” devem tornar as mentes livres para perceber
a diferenca entre existir e sobreviver. “Eu gostaria de ficar como o
Ronaldinho™* que nao tem problema” (MO1), a escola ndo pode abrigar no
seu interior atitudes que sufoquem o existir, mas criacdo e renovacgdo de
valores que desmistifiquem as falsas representacbes; a educagcado €
descoberta e construgcdo de sistemas que libertem o homem da angustia da
opressao e lhe possibilite espagco e tempo para ser livre, para ser pessoa.
Educacao é a criacao de condicdes interiores que permitam a compreensao
do significado da vida e tornem as suas acdes a base da desigualdade muitas
vezes atende interesses nem sempre desvelados de grupos e classes que
procuram manter seus privilégios.

Portanto a escola, como demonstram os relatos, foi e continua sendo
uma falacia, pois, do horizonte de possiveis que deveria ser, momento de
inovacéo, espaco alegre de trama existencial, de pluridade de sentidos com
os outros € o mundo, ela tem sido o espaco onde se produz o cenario do
congelamento do sonho de criancas e jovens. E mais, ndo pode continuar
sendo indutora e nem permitir que no seu interior aconteca o trafico de
almas, quando silencia sobre as algemas e o atrofiamento cerebral provando

nas criangcas negras que vivem no seu interior.

124 Ronaldinho é o jogador de futebol da Selecdo Brasileira e do Barcelona, time espanhol, eleito
duas vezes o Melhor Jogador de Futebol do Mundo, também é negro e foi morador da mesma
regido dos entrevistados.
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As imagens de consciéncia que se depreende dos depoimentos néao
sao mero ato de protesto com relacdo a situacao vivida; mais que isto, sao
um traco do germe da libertagdo do homem moderno. E mais um aspecto da
luta para se colocar fim a servidao dos corpos e das mentes. Por isto, ao dar
voz as suas ansiedades, mirando corpos, rostos, mascaras, paisagens,
mentes e vidas negras, o negro ndo é apenas sua etnia, mas um homem em
busca de sua plenitude. E como todos que amam a vida, apesar dos
percalcos, recorreu a memoria, chorou, revoltou-se, mas também
deslumbrou-se diante das cenas que desfilaram a sua frente, aprisionou
cenas de sua historia, fez histéria, manifestou seus anseios, sonhos,
fantasias e abriu a perspectiva de sua humanidade.

Buscarmos compreender seus relatos a partir das emocdes que foram
liberadas, decorrentes de contatos, sinteses de novas emocdes e da memoria
que foi acionada, que ousou existir e dar consisténcia ao olhar e sentir negro.
Nao apenas do aluno negro, mas de uma gente produtora de memoria.

A descricao da experiéncia vivida pelos alunos negros fez ver que a
experiéncia de vida € condicdo necessaria para se estabelecer novos
horizontes para uma educacdo que respeite outras formas de caminhar e
perceber o mundo.

E nesse ato constante, permanente, do contato com o outro, vai se
processando o educar-se, onde adultos, criancas, negros, brancos,
professores, administradores vao descobrindo, como pessoas, que compdem
e dao vida a instituicao escola.

E dentro desse universo de coisas e pessoas, que a vida vai se pondo
em todas as suas dimensdes, aproximacdes e distanciamentos, similaridades
e diferencas, subordinacdo e poder, enfim, um campo de acdo e contra-acao
que expressa o conjunto de relag6es sociais da sociedade em geral.

Essas experiéncias vividas por essas pessoas fornecem as condicdes
naturais e férteis para uma educacao que seja calcada nas histérias de vidas,
vidas passadas de cada pessoa, como também das condigcdes presentes,
numa troca constante em que cada um deixa fluir valores e sonhos no ato de

se dar a conhecer.
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E esse ato de se conhecer pode e deve ser aproveitado como mais um
momento de educacdo, onde as diferencas podem ser compreendidas e as
contradigdes discutidas e superadas. E dessa troca que nasce a tentativa de
cada um encontrar as razdées de sua condicado de existéncia, do conflito entre
0 que é e o0 que julga ter direito de ser, que serd o ponto de partida para a
criacado de alternativas futuras para onde se transferem os desejos de uma
realizacao supostamente melhor.

Acontece assim para muitos que trocam e vivenciam experiéncias na
escola, pois, ao tracarem significacdes que foram construidas ao longo de
suas existéncias, criam novas, que animarao as relagées do cotidiano, plenas
de incertezas e buscas como sugerem alguns relatos.

Desconhecer € uma constante entre os alunos entrevistados. Quando
se referem aos seus pais bioldgicos, alguns ndo sabem quem sao, nem de
onde vieram, situacdo semelhante a da diaspora negra no periodo do trafico
negreiro, quando familias inteiras eram separadas e vendidas, buscando
tornar seus membros individuos sem grupo, o que facilitaria sua incorporacéao
ao sistema escravista. Esta falta de conhecimento € hoje meio caminho para
0 subemprego e para o abastecimento do mercado dos empregos
domésticos.

Embora com dificuldades para organizar os dados biograficos, por
serem trajetérias de vida muito acidentadas e mal sucedidas, possuem a
nogao de familia que pode até ndo ser a convencionalmente estabelecida,
mas prépria do grupo, de familia extensa (tios, avés, vizinhos, etc).

A descricao faz sentir que esses alunos negros continuam com a
mesma marca histérica do seu grupo, que antes na escraviddo empenhou-se
na reestruturacdo de sua vida, quando paciente e isoladamente foi se
juntando e formando familias; agora, individualmente ou em grupos, vai
dando forma e vida aos seus anseios e desejos, buscando espacos e fazendo
ouvir sua voz que desmascara e denuncia as formas de opressao.

Querer ser branco/ndo querer ser negro € o lado doloroso, asfixiante
de alguns depoimentos que expdem a chaga de viver a experiéncia de ser
negro, violentado em todo seu percurso histérico de forma brutal e
desumana, e pela circunstancia dilacerante de encarnar um corpo negro e

desejar o ego do sujeito branco, negando e recusando sua cor.



86

Estou no meu corpo, sou meu corpo negro que os brancos, os que
nao se dizem negros, ndo sustentam, negam. Ser negro significa
assumir a ndo histéria, o ter sido tido como objeto de uso, ser
considerado participante de um grupo de 5gente pouco inteligente,
mal cheirosa, feita para o trabalho servil..."® (SILVA, 1987, p. 232).

O texto acima corporifica a situacdo de como o negro vai sendo
coagido a desejar ser branco, pois, de modo geral, os alunos sao
representados como sendo de classe média, brancos, portadores de uma
cultura de origem européia. E ai perguntamos: que crianga negra vai querer
se identificar com o negro da gravura do livro de histéria, que se aprece
apanhando, ou com uma corda no pesco¢o? O professor ndo precisa explicar
como aquela corda foi parar ali. Afinal, antes de terem sido raptados e
trazidos a forca para este continente, os negros tinham sociedades
organizadas, mas a escravidao as destruiu, forjando-lhes uma outra imagem.

Tudo isso faz com que meninos e meninas negros sintam vergonha de
sua cor, de seu cabelo (“quando acordo de manha fico com a maior bronca
por causa do meu cabelo”), de sua pobreza e de si mesmos (MONS3).

Esta ai mais um dos motivos que solicita da escola e do sistema de
ensino uma renovacao nos curriculos, abrindo a discusséao sobre o pluralismo
cultural e étnico em toda sua dimensdo. Assumindo o compromisso de
entender e trabalhar respeitosamente com a diferenca, seja ela fisica ou
cultural, ninguém mais vai se caiar exteriormente com a pomada que promete
brancura ou pela introjecao de um ego branco que o desfigura como pessoa e
o deixa passivo ao codigo de comportamento tido como de branco.

Esses alunos dizem ainda que querem viver/aprender. Indissociaveis
porque um é conteudo do outro, € um processo continuo, cheio de alegrias e
percalcos de acordo com a trajetoria de vida que as circunstancias histéricas
Ihe reservaram, onde surgem as necessidades individuais e coletivas. Pois
quando o aluno diz: “viver para mim é muito importante, é fazer um pouco de
cada coisa... € eu quero ir aprendendo sempre”, expressa com muita clareza
uma determinacdo histérica e social ndo menos profunda que uma

contestacao explicita da ordem estabelecida.

125 SILVA, Petronilha; GONGALVES, Beatriz. Histérias de Operarios Negros. Porto Alegre: Nova
Dimensao, 1987. p. 232.
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Ndo sé porque foge da concepcdo tradicional de que é aprender,
ensinada nas escolas em que a relacdo pedagédgica esta centrada na mera
transmissdo de conhecimento, onde o aluno é um receptor passivo, mas
também porque é uma acado compartilhada, com trocas, renovacado de
valores, ou seja, um novo caminhar que supde estar com, como também
supde a socializacdo da alegria da descoberta que da for¢ca e energia para

prosseguir na caminhada.

3.3 RACISMO E DISCRIMINACAO

Alguns dados significativos da fala de (MO3) traduzem a presenca do
racismo, percebida por ele ainda que de uma forma ainda nao muito bem
resolvida para um adolescente de 13 anos. Primeiro, refere-se a presenca do
racismo na sociedade; em segundo, na escola, e, em terceiro, no seu proprio
corpo. Entendo que essa é a légica da presenca do racismo captada na fala
dos adolescentes: sociedade-escola-eu; ou seja, quanto mais perto a
referéncia, mais dificil, quanto mais distante, mas facil a identificacdao do
fenébmeno. Isso, na pratica, significa que é menos doloroso para o aluno
negro admitir a existéncia da discriminacao racial na sociedade e na escola
do que admitir a presenca desse fendmeno na sua prépria histéria de vida.
Assim, a negacdo de sua experiéncia pessoal com alguma atitude
preconceituosa constitui-se numa forma de auto-protecdo ao sofrimento
emocional que essas experiéncias acarretam. A cultura da negacao da
discriminacao, construida ao longo do periodo republicano, fecha o seu ciclo:
o oprimido desconhece a opressao e 0 opressor.

A incapacidade da escola em incluir a discussdo dessa realidade se
revela tanto nas relacdes interpessoais quanto na forma e no contetudo dos
conhecimentos intermediados pelos professores e pelo curriculo. O professor
nao sabe o que dizer nem como agir diante de situacdes de discriminacao; os

alunos nao sabem como enfrenta-las de forma positiva.
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Historicamente, quando a sociedade atribui a escola a
responsabilidade da educacdo como ato de mobilidade social das camadas
empobrecidas, ocorre o inverso, isto é, a educacao promovida pela escola ira
reproduzir as relacdes so6cio-econbmicas ja estabelecidas pelas classes
econdmicas, politicamente hegeménicas. Isso ndo significa analisar a escola
sob a otica reprodutiva, mas no sentido de provocar esse dialogo étnico-
cultural acobertado pelo siléncio e pela naturalizacao dos rituais de exclusao.

Desse modo, em suas falas, os adolescentes negros conseguem
perceber sua condicao de negro e pobre, ainda que isso Ihes pareca dificil de
verbalizar.

Mas, quando se referem ao pai desempregado ao professor que néao
Ihes fala, ao professor que ndo lhes da atencao, o colega branco que tem um
tratamento diferenciado, ao conselho de classe que toma atitudes
autoritarias, as roupas que estdo rasgadas etc. expressam ainda que se
possa julgar como dados subjetivos, inegavelmente elementos explicitos da
andlise que elaboram da realidade social e escolar. Nesse sentido,
professores e professores deveriam aproximar, com maior equidade as suas
falas quanto essa analise da realidade que fazem, e tdo necessaria &
producdo de um conhecimento libertador.

Desse modo, a fala dos alunos recoloca a discussdo do racismo e da
discriminagdo, mais amplamente tratada nos anos 80, no contexto da
educacado. A fala dos adolescentes negros reafirma que vivemos numa
sociedade racista e discriminatéria, cujas estruturas pouco mudaram. E essa
discriminacao esta presente na escola, nas relacées entre os alunos e entre
alunos e professores.

Outro dado interessante para andlise encontra-se em duas frases
referidas respectivamente por dois capoeiras, “eu acho que a pobreza é
motivo de discriminagcdo também”; e (MO4), “o branco pobre é igual a nds”.

Entendo que essa percepcdo de ambos demonstra que a condi¢do de
pobreza, comum a brancos e negros, numa vila de periferia, estabelece uma
certa consciéncia de pertencimento a determinada classe social. E evidente
que essa consciéncia de classe é sentida pelo efeito social da pobreza sobre
a vila do que uma consciéncia politica da sua condicao social de classe.
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Também, sobre a questao racial, o professor declarou:

Aqui nesta escola eu vejo, eu noto que os alunos ndo tém esta questao
racial muito acentuada. Eles ndao tém este tipo de preconceito um com o
outro. Eu vejo que eles se agrupam mais pela cor e também pela questao
social e financeira, e pelo mesmo tipo de gosto e divertimento.(PO3)

As falas dos adolescentes e do professor traduzem as aproximacdes
com um conceito de identidade cultural que circula empiricamente na sala de
aula e na escola. Para eles, ha um ambiente cultural comum, marcado pelas
condicdes sbécio-econdmicas. Mesmo assim, conforme o adolescente E, o
dado da cor negra surge, de forma depreciativa, quando os espacos de
discussdao e de competicdo surgem. O fato é que a discriminacdo e o
preconceito afloram, em muitas circunstancias, na escola, especialmente em
situacdes de confronto, como um elemento enraizado em nossa matriz
cultural e que perpassa todas as camadas sociais.

O “nao saber lidar”, dialogar, com essa tematica e trabalhar com as
diferencas é uma realidade constatada e vivenciada por alunos e
professores.

Falar sobre a discriminacdo e o racismo como realidade concreta na
relacdo entre os alunos e professores sdo discussdées que ndo fazem parte
da agenda da escola, de um modo geral.

Essas situacdes revelam, como ja havia identificado Silva (1985), que a
acao pedagodgica da escola, em relacdo a discriminacao racial, é o siléncio
sobre o assunto.

Nesta perspectiva, diz Stainback:'?®

Aprender sobre as diferengas raciais ndo pode ser uma atividade
separada do curriculo: uma feira multicultural de um dia pode ser
uma experiéncia de aprendizagem interessante para as criangas,
mas pouco contribui para comunicar a mensagem de que 0S negros
fazem parte de toda a histéria da humanidade e que as
contribuicdes dos homens e das mulheres negras sdo uma coisa a
parte do curriculo padrdo. O respeito e 0 reconhecimento positivos
das diferengas raciais podem permear tudo o que acontece na sala
de aula, incluindo ndo somente as aulas de estudos sociais, mas
também os quadros avisos, os livros da biblioteca da turma e as
cangdes aprendidas na aula de musica. O reconhecimento de que a
histéria do individuo é elemento importante no seu desenvolvimento
cognitivo, reafirma a importancia de que o corpo, tomado como

126 STAINBACK, 1999. p. 290.
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organismo perpassado pelo desejo, e pela inteligéncia conforma
uma corporeidade que aprende, sente prazer, pensa, sofre ou age.

Assim como professor e integrante de organizacdo do movimento negro
desejo oferecer a escola e a comunidade negra em geral um trabalho que,
somando-se a outros, quebre o ritual pedagoégico do siléncio no trato da
formacdo da identidade negra, que veja a capoeira como um espaco de
construcdao de um conhecimento que promova a autonomia dos sujeitos,

respeito a diversidade e a diferencga.
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CONCLUSAO

Ao final, esse estudo nos revelou que todo o processo brasileiro de
formagao econdmica, politica, social e cultural sofreu influéncia dos valores
que presidiram a formacdo social da Europa, tendo predominado, neste
processo de formacao, a visdo de homem e mundo oriunda dos povos indo-
europeus.

No regime escravocrata, o negro teve que se unir e criar uma cultura
de resisténcia a dominacao, sendo a capoeira uma de suas expressoes. A
dominacdo muda de forma, mas a luta continua junto com os demais pobres e
oprimidos, identificados pela venda, sem futuro, de sua forca de trabalho.
Neste momento ja ndo ha negros e brancos com destinos diversos, pois
ambos estdo amalgamados pelo infortunio da proletarizagcdo. Quando todos
os oprimidos enxergarem a luta do negro — o maior exemplo de resisténcia a
dominacao — certamente estar-se-a mais perto de uma sociedade mais justa,
vencendo discriminag¢bes e preconceitos.

A capoeira, por representar uma cultura de resisténcia, com sua
histéria, com sua linguagem propria, € sem duvida um instrumento precioso
para a conscientizacdo de mudancgas sociais.

Por se tratar, também, de arte como as outras artes, sofreu
adulteracdes na sua pratica, na sua forma, na sua mensagem, ocultando
cada vez mais a luta pela liberdade. Os interesses da classe dominante,
quando nao podem soterrar uma cultura de resisténcia, transformam-na em
produto de consumo, despojando-a de sua mensagem original, falsificando-a
em seus conteudos histéricos.

E triste constatar que a capoeira auténtica esta se perdendo. Restam
apenas poucos mestres, que procuram preservar a verdadeira capoeira. E
sao eles 0s que nao tém acesso as instituicdées culturais e educacionais, por
lhes faltar qualificacdo superior. Terminam ficando de fora das decisfes
sobre o resgate e a preservagado da auténtica cultura. E assim a capoeira fica

jogada nas maos dos que ndo a entendem e criam regras para manipula-la.
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Nesse processo de esvaziamento de conteudos histéricos da capoeira,
realizei a pesquisa em um grupo de capoeira, que contrasta com as
atualidades da capoeira contemporanea, realizando um trabalho
conscientizador e esclarecedor da capoeira enquanto elemento da cultura
negra.

Pela fala dos alunos, conclui que o contexto escolar, no geral, contribui
para perpetuar essa situacdao de inferioridade. Cabe aqui colocar que eles
identificam isso pelas praticas discriminatérias de que sao alvo.

Por outro lado, os dados coletados nas entrevistas e as observacdes
realizadas nos oportunizaram constatar a presenca da resisténcia a estas
situacdes. Essa resisténcia se expressa, no nivel individual, por acdes de
contestacao e revide as manifestagdes discriminatorias que sofrem e, em
nivel mais organizado, através do grupo de capoeira.

A partir da identidade resgatada, a crianga se valoriza como pessoa,
como sujeito, e passa a perceber sua situacao de opressao. Dai, evolui para
o despertar de uma consciéncia da necessidade de lutar contra essa
situacdo, ndo s6 como individuo, mas também como grupo, junto a outros
sujeitos que se encontram na mesma condicdo. Desse modo, a percepcéao e
compreensao da situacdo como pessoa parece constituir-se num importante
elemento para a percep¢édo e compreensao da situagéo de classe.

A experiéncia vivenciada nos revelou, também, que a escola e o
educador, ao exercerem seu papel politico, através do pedagdgico, podem
propiciar condicbes para a socializacdo da crianga negra, abrindo espaco
para sua vivéncia cultural. Assim procedendo, contribuem para o resgate da
identidade dessa crianga, através do fortalecimento de uma auto-imagem
positiva e valorizada, ressocializando o negro em NEGRO e POVO.

Enfrentar a discriminacao exige conhecer as causas de sua producéo e
as formas de sua continuidade. Contribuir para o processo de ensino-
aprendizagem do negro implica, de parte da escola e dos professores e
professoras, no reconhecimento de sua identidade étnico-cultural, cujo
processo de socializacdo é em grande parte mediado pela escola, num

contexto de negacao e de inferiorizagcdo de sua etnia.
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Nesse aspecto, a aproximagcdo com o0s movimentos de consciéncia
negra torna-se fundamental, a medida que a reconstru¢cdo de uma identidade
negra torna-se instrumento de afirmacédo e valorizagcdo da pessoa negra.
Nesse sentido, tanto as lutas por libertagdo nacional dos paises africanos do
colonialismo europeu, ao longo do Séc. XX, quanto as lutas de resisténcia
negra ao longo da diaspora africana nas Américas, buscando a
independéncia politica e cultural, reconstruindo o seu ethos cultural em novos
mundos, quanto ainda os movimentos mais contemporaneos por igualdade de
direitos civis, por democratizacao das relacdes inter-étnicas, por respeito as
diferencas, tornam-se referenciais indispensaveis a composicdo de uma
identidade negra, ao adolescente negro, ou, na re-construcdo de sua

negritude. Como afirma Fanon.'®’

O dominio colonial, porque total e simplificador, logo fez com que se
desarticulasse de modo espetacular a existéncia cultural do povo
subjugado. A negacdo da realidade nacional, as novas relagbes
juridicas introduzidas péla poténcia do ocupante, o langamento a
periferia, pela sociedade colonial, dos indigenas e seus costumes, a
usurpacao, a escravizagdo sistematizada dos homens e das
mulheres tornam possivel essa obliteragcao cultural.

Portanto, os educadores que trabalham em areas empobrecidas,
fatalmente terdo grandes percentuais de adolescentes negros. Portanto, é
necessario considerar que somos uma sociedade pluri-cultural, cuja
identidade individual se constr6i considerando esses valores latentes nos
individuos, situando-os e relacionando-os a suas raizes. Como diz Howard
Ratner (1995, p. 15), “culturas diversas optam por praticas diversas e estas
se tornam as necessidades socialmente constituidas do individuo”. Também,
ha necessidade de ouvir as demandas que emergem do movimento negro
organizado, como uma contribuicao fundamental a produgao democratica do
conhecimento e de politicas publicas que, de alguma forma, beneficiem as
vitimas histéricas do racismo. Essa é uma discussdo em curso, cuja
ressonancia ainda nao se fez ouvir. Como nos lembra Munanga'® ao referir-

se ao movimento negro:

27 FANON, 1968. p. 197.
28 MUNANGA, 1996. p. 81.
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Essa militancia desenvolveu algumas estratégias anti-racistas, mas
ndo conseguiu arrancar da sociedade brasileira como um todo a
confissdo de que ela é racista e, em conseqiiéncia, ndo pode
convencer e induzir os governos para incrementarem politicas
publicas em beneficio das vitimas do racismo. Como podiam eles,
0s governos, incrementar politicas publicas contra uma realidade
gue nao existia, pois, de acordo com o mito da democracia racial,
pressupbe-se que no Brasil as relagbes entre individuos e
segmentos étnico-raciais diferentes estejam harmoniosas, gracas ao
natural portugués, predisposto a freqlentar as mulheres negras, a
dogura da escraviddao praticada no Brasil e, sobretudo, a
mesticagem que desempenhou papel de tampao.

A escola, ao se constituir num espago de socializagdo para o negro,
estd a construir sua identidade soécio-cultural negra, ou a destrui-la pelo
mascaramento da realidade da discriminacdo ou pelo discurso da democracia
racial brasileira.

Embora a lei de n? 1.390, de julho de 1951, chamada Lei Afonso
Arinos, considerasse as praticas de discriminagdo como contravencgao penal,
ela servia a dissimulagdo do racismo, pois a inexisténcia de racismo nao
exige lei para puni-lo. A presenca da discriminacao, entdo, esta ligada as
diferencas sécio-econdmicas. Somente com as pressdes do movimento negro
e de setores progressistas da sociedade é que, em 1988, vai ser promulgada
a chamada Lei CAO, de Carlos Alberto de Oliveira, que considera qualquer
pratica discriminatéria como crime inafiancavel e sujeito a reclusdo. Isso
coloca que uma das demandas da comunidade negra se constitui na
explicitacdo da discriminacdo e do racismo. Isso tem permitido que, em
alguns governos, Secretarias Especiais, ou Conselhos de Participagcdo, em
relacdo ao negro, tem sido organizadas. Por ocasido do Centenario da
Abolicdo, em 1998, e do tricentenario da morte de Zumbi, dos Palmares,
cresce a discussdao sobre a necessidade de se implementarem politicas
publicas de resgate das condicdes socio-econbémicas precarias a que foram
submetidos os negros, no longo periodo de escravidao, e pouco alteradas no
pos-abolicdo.

Assim, quando um aluno se manifesta no sentido de ter uma escola
capaz de promover o convivio saudavel das diferencas, esta a exigir
mudancas estruturais e conceituais que precisam ser enfrentadas por esta e
pela sociedade. Ao permitir suas falas quebra-se um ritual estabelecido pelo



95

siléncio ou pela indiferenca, que atribui uma pseudo-neutralidade ao ato
pedagdgico, o que ainda subsiste, lamentavelmente, em nossas escolas.

Penso que é fundamental a professores, alunos e movimentos sociais
reconhecerem que a escola &€ um espaco possivel de desconstrugcao das
representacdes étnicas estigmatizadas e das relacdes de poder. E um espaco
de construcdo de um saber emancipatério, como diz Saramago, ou de
autonomia, como diz Freire. Assim, é preciso alimentar-se o olhar educativo
as lutas histéricas dos negros, quer na Africa ou na Didspora, por politicas
publicas, com énfases e formas diferentes de acordo com as orientagcdes
ideolégicas do poder instituido e da forca de pressdo dos movimentos
reivindicatérios, exigindo medidas que possibilitem uma dinamica
democratica e igualitaria de mobilidade social, de direitos, de beneficios
sécio-educacionais e de participacao na sociedade. Essas politicas, que
podem sem ser chamadas de acbes afirmativas, acdes positivas,
discriminacao positiva ou politicas compensatérias, expressam a necessidade
e a inconformidade de transformacao da natureza da excluséo.
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